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Oversætterens 
Introduktion 


'Vi er generationen uden bånd og uden dybde. Vores 

dybden er afgrunden. Vi er generationen uden lykke, 

uden et hjem, og uden dom. Således er vi 

generation uden Gud, fordi vi er generationen uden bånd, uden 
fortid, uden identitet.' 


> Wolfgang Borchert 


Selvom Borchert skrev de linjer kort efter verdens ende 
Anden krig, dens rødder går meget længere tilbage. Allerede i 1918 udgav 
Oswald Speng-ler de to bind af Vestens forfald. Den er inde 
den atmosfære, at eksistensberettigelsen af Julius Evolas hedenske 
imperialisme skal forstås. Det er en ung mands arbejde, der kigger ind i 
afgrund, søgen efter bånd, en fortid og en identitet. Når man ser tilbage, jo ældre 
Evola erkendte arbejdets begrænsninger. Han beskrev det således: 


"Ganske vist kombinerede hedensk imperialisme en radikal impuls, 
udtrykt i voldelige vendinger, med ungdommeligt overskud, mangel 


på politisk sensibilitet og en utopisk ubevidsthed om de nuværende 
forhold.' 


- Cinnabers vej 


Før udgivelsen af Pagan Imperialism var Evola faktisk 
mere interesseret i filosofiske og spirituelle emner. Da filosofisk idealisme var 
dominerende i Italien på det tidspunkt - Giovanni Gentile og 
Benedetto Croce var tænkere i verdensklasse - Evola lærte tysk på 
for at studere de store tyske idealistiske filosoffer fra det 18. og 
1800-tallet. Han engagerede også orientalsk filosofi, især den 
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Tao Te Ching fra Lao Tze samt Tantra Yoga som forklaret af 
Den britiske forfatter John Woodroffe. 

Selvom Evola i dag måske er mest kendt for angiveligt ekstrem 
politiske holdninger, de udgjorde faktisk en lille del af hans interesser. Han var 
bestemt ikke nogen politisk aktivist, og han nægtede at forpligte sig til noget politisk parti 
eller bevægelse. Alligevel vil hans bøger om buddhisme, tantra yoga, hermetisme, 
taoisme, seksualitet og så videre have varig betydning, mere end 
hans politiske eller sociale kommentar. Mens Benito Mussolini prøvede 
at finde en bolig hos den katolske kirke, Evola, på 
på den anden side søgte Italiens identitet i det antikke romerske imperiums 
hedenskab. Det var motivationen for denne bog. Set i bakspejlet er titlen 
misvisende, og Evola foreslog senere en mere præcis 
titlen ville have været 'romersk tradition' snarere end 'hedensk imperialisme.' 


Bogen udkom oprindeligt i to oplag. I 1928 blev 
Italiensk udgave blev udgivet. Det havde minimal indvirkning på fascisten 
bevægelse, så Evola forblev en ret marginal figur. Da denne udgave var citeret 
specifikt for situationen i Italien på det tidspunkt, med henvisninger til længe glemte 
journalister, har den begrænset interesse i dag. 

En anden, stærkt revideret, udgave blev imidlertid forberedt til udgivelse i 
Tyskland i 1933 under titlen Heidnischer Imperialismus. 
Den udgave opnåede en lille succes i Tyskland, hvor Evola var 
fejlagtigt set som leder af en betydelig strøm inden for fascismen. 
Hans synspunkter var på linje med den 'konservative revolution' motiveret af 
Møller van den Bruck. Siden Evola deltog i oversættelsen til 
Tysk, jeg har løst eventuelle uklarheder i den italienske tekst ved at henvise 
til den udgave. 

Den tyske udgave udkom før nationalsocialisterne 
kom til magten, så den kan ikke læses som en proto-nazistisk tekst. Ganske den 
tværtimod, da Evola var modstander af den biologiske determinisme 
Nationalsocialister. Ikke desto mindre blev bogen bedre modtaget i Tyskland end i 
Italien. 

Nogle forestillinger skulle blødes op for et tysk publikum. For eksempel ville 
Evolas hårde kritik af protestantismen have været ude af 
placere. Derefter måtte han fusionere idealet om en tilbagevenden til romaniteten med 
nordisk-germansk tradition. Således understregede han de 'to' ørne: de 
romerske og tyske. Der er tre hovedtemaer, der ville have genklang hos et tysk 
publikum: Ghibellisme, Nietzsche og hierarki. 
Ghibellisme var ideen om, at staten er øverste, og kirken er 
underordnet den. I modsætning til den romersk-katolicisme, som angår kirken 
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som suveræn holdt lutherdommen det modsatte. Nietzsches kritik af Vesten var 
ret indflydelsesrig på det tidspunkt. Og idealet om hierarki fandt hjem i den 
preussiske mentalitet. 


Økumenen og middelalderen 


Romerriget repræsenterede økumenen eller den civiliserede verden. Det 
omfattede ikke hele Europa, men det omfattede områder, der nu er kendt som 
Tyrkiet, Mellemøsten og Nordafrika. Derfor var romersk traditionelt allieret ikke 
sideløbende med Europa. Evola var dog interesseret i at forene de nordiske og 
romerske traditioner. Til det måtte han vende sig til middelalderen, som han 
kaldte den sidste af de store ariske civilisationer efter de vediske, persiske og 
romerske civilisationer. Så kunne han tale om en europæisk identitet, eller i det 
mindste så vidt den omfattede Nord- og Vesteuropa. 


Evola skelnede derefter katolicismen fra den egentlige kristendom, da, han 


hævdede, den førstnævnte stadig beholdt i det væsentlige romerske elementer. 
| et interview i 1967 sagde Evola: 


"Apropos kristendom brugte jeg ofte udtrykket "den religion, der kom 
til at sejre i Vesten". Faktisk var kristendommens største mirakel, at 
det lykkedes at gøre sig gældende blandt de europæiske folk, selv 
under hensyntagen til den dekadence, som disse folks talrige 
traditioner var kastet ind i. 

Ikke desto mindre må vi ikke glemme de tilfælde, hvor kristningen af 
Vesten kun var overfladisk. Desuden, hvis kristendommen uden tvivl 
har ændret visse europæiske værdier, er der også situationer, hvor 
disse værdier blev genoplivet af kristendommen ved at rette op og 
modificere sig selv. Ellers ville katolicismen være utænkelig i sine 
forskellige "romerske" aspekter. På samme måde ville en del af 
middelalderens civilisation være utænkelig, uden fænomener som de 
store ridderordeners fremkomst, thomisme, en vis mystik på højt 
niveau (f.eks. Meister Eckhart), korstogenes ånd osv.' 


Selvom den tid betragtes som 'troens tidsalder', er disse 'romerske' 
elementer blevet forladt, eller helt sikkert nedtonet, i vore dage. 
Korstogene er en forlegenhed, ridderordener er defanger, thomismen er ikke 
længere dominerende, og de tyske mystikere er objekter for 
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studere snarere end personer at følge. 'et cetera' vil for eksempel omfatte 
Dante og det feudale system. Det inkluderer også Guild-systemet som et 
alternativ til både kommunisme og kapitalisme. 


Det Absolutte Menneske og Ghibellinerne 


Selvfølgelig er den ultimative 'et cetera' den hellige romerske kejser. 
Kejseren og paven var ofte uenige om politisk dominans. Ghibellinerne 
støttede førstnævnte og guelpherne sidstnævnte, så de var ofte i krig med 
hinanden. Selvom Rene Guenon og Ananda Coomaraswamy hævdede, at 
åndelig autoritet skulle have prioritet over politisk magt, hævdede Evola det 
modsatte. Dette var i overensstemmelse med idealet om den gamle romerske 
kejser, som blev betragtet som en gud. Alle imperiets nationer var hierarkisk 
organiseret med kejseren på toppen. 


For Evola, efter de gamle hedninger, blev kejseren, eller var på vej til 
at blive, det Absolutte menneske. I modsætning til kristendommen, hvor Gud 
blev menneske, bliver det Absolutte menneske en gud. Dette gøres ved at 
transcendere den menneskelige tilstand, være hinsides 'godt og ondt'. Som 
sådan sætter han loven. Adelen og hans undersåtter erkender dette, så de 
adlyder ham frit. 

I The Institutes of Biblical Law beskriver Rousas Rushdoony den gamle 
hedenske gudekonge: 


'Meget mere er kendt om begrebet guddommelig kongemagt, 
kongen som gud og guden som konge, som det guddommelige- 
menneskelige bindeled mellem himmel og jord. Gud-kongen 
repræsenterede mennesket på en højere skala, mennesket steg 
op, og tilbedelsen af en sådan gud … var påstanden om 
kontinuiteten af himmel og jord. Det var troen på, at alt væsen var 
ét væsen, og guden var derfor en opstigen mand på den skala af 
væren. Den magt, der blev manifesteret i den politiske orden, var 
således en manifestation af ængstelse og overtagelse af 
guddommelig magt. Det repræsenterede en mands og hans folks 
triumf. Molokdyrkelse var således en politisk religion … Molokdyrkelse var således statstilbec 
Staten var den sande og ultimative orden, og religion var en 
afdeling af godset. Staten hævdede total jurisdiktion over 
mennesket; den var derfor berettiget til total ofring.' 
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Racepolitik 


Evolas holdning er ikke racemæssig, som det forstås i dag. Selvom 
race er en del af menneskets væsen, den definerer det ikke. Evola skriver: 


»Vi må ikke glemme, at at tale om blod i tilfælde af en mand er ikke det 
samme som at tale om det i tilfælde af et dyr. 

Hvis man med blod mener en races biologiske arv, så er racen alt hos 
dyret, mens den i mennesket kun er en del. 

Fejltagelsen hos visse racefanatikere, der tror, at reintegrationen af en 
race i dens etniske enhed ipso facto betegner et folks genfødsel, lever 
netop her: de betragter mennesket, som om det kunne betragtes som 
heste, katte eller hunde af en "ren race". Bevarelse eller genoprettelse 
af racerens renhed i snæverste forstand kan være alt i et dyr, men ikke 
i mennesket - hos mennesket af overlegen type: selv for mennesket kan 
det udgøre en tilstand, som kan være nødvendig under visse aspekter, 
er under alle omstændigheder ikke tilstrækkeligt, da racefaktoren ikke 
er den eneste, der definerer mennesket.' 


Evola var ikke optaget af ideen om en 'hvid race'. I Europa blev den nordiske 
race, middelhavsracen, slavisk race og så videre anset for at være separate racer. 
Desuden blev en 'race' i sidste ende anset for at være en åndelig kvalitet, og kun 
de højeste repræsentanter kunne siges at 'have race". Masserne havde på den 
anden side ikke race og var derfor stort set ikke til at skelne fra hinanden. 


Derfor skal Evolas kategorier genfortolkes i psykologiske eller spirituelle 
termer. For eksempel hævder han at være 'anti-Europa, anti-semitisk, anti- 
kristendom'. Selvom kun den mellemste term er stødende, refererer de tre termer 
faktisk ikke til specifikke historiske folkeslag. I Evolas skema er de kodeord, eller 
mytiske kategorier, for visse negative tendenser, som han hævder at være en del 
af europæisk historie. I introduktionen til den italienske udgave hedder det, at disse 
tendenser faktisk refererer til henholdsvis "borgerligt og kosmopolitisk Europa", 
"sekulariserende revolutionisme" og "kommunisme og socialisme". Her ser vi, at 
Evola henviser til Europas, jødedommens og kristendommens degeneration. Hans 
mål var åbenbart den åndelige fornyelse af Europa, og hans syn på 
middelalderkristenheden blev beskrevet ovenfor. Tilsvarende med hensyn til 
jødedommen, han 
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så ideen om 'Messias' tilbagevenden som en ækvivalent til tilbagevenden 
til en 'Gyldenalder'. 


Hvad angår jødedommen, er det ikke den gamle hebraiske, 

messianske idé, men til degeneration og materialisering, der er 

det sande omdrejningspunkt for de undergravende kræfter, der 

er vendt til den endelige ødelæggelse af vores civilisation og til et 

satanisk herredømme over alle jordens kræfter. . I sin oprindelige 

hellige form, forud for profeternes periode (der indikerede det 

første mystiske og demokratiske fald i Israels gamle tradition), 

havde ideen om messias mange træk til fælles med velkendte 

forestillinger og idealer fra i det væsentlige ariske civilisationer, 

form som , desuden lånte hebræerne mere end én gang mange elementer.' 


” Julius Evola, 7ransformazione del Regnum 
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Vi anti-europæere 


Europæisk dekadence 


Den nuværende 'civilisation' i Vesten forventer en betydelig op- 
heaval, uden hvilken den er dømt til at bryde sammen før eller siden. 

Den har indset den mest fuldstændige perversion af enhver rationel 
rækkefølge af ting. 

Der er ikke længere ånde, eller frihed eller lys i materiens, guldets, 
maskinens, antallets rige. 

Vesten har mistet betydningen af kommando og lydighed. 

Det har mistet betydningen af handling og kontemplation. 

Det har mistet betydningen af hierarki, af åndelig magt, af menneskeguder. 


Den kender ikke længere naturen. Dette er ikke længere, for det vestlige menneske, en 
levende krop bestående af symboler, guder og rituelle handlinger - et pragtfuldt kosmos, 
hvor mennesket bevæger sig frit, som 'et rige i et rige': han 
er i stedet forfaldet til en uigennemsigtig og fatal ydre, hvis mysterium profane 
videnskaber forsøger at ignorere med smålige love og smålige 
hypoteser. 

Vesten kender ikke længere visdom: det kender ikke længere den 
majestætiske stilhed hos dem, der har mestret sig selv, den lyse ro i 
Seerne, den fremragende 'solvirkelighed' hos dem, i hvem ideen er blevet til 
blod, liv og kraft. Visdommen er blevet fortrængt af retorikken om 'filosofi' og 
'kultur', professorernes, journalisternes, 
og sportsfolk - ordningen, programmet, manifestet. Det har været 
fortrængt af sentimental, religiøs, humanitær forurening og 
racen af vindposer, der flyver og vanvittigt skynder sig, mens de ophøjer 
'blive' og 'øve', fordi stilhed og eftertænksomhed skræmmer 
dem. 

Vesten kender ikke længere staten: tapperheden, imperiet , som syntese 
af spiritualitet og royalty, som en vej til 'super' 
verden', som kendt af de store gamle civilisationer - fra Kina til 


Machine Translated by Google 
VI ANTI-EUROPÆERE 


Ægypten, fra Persien til Rom og til den tyske nations hellige romerske 
imperium - er blevet nedsænket i den borgerlige elendighed af en frust af 
slaver og hjulhandlere. 

Hvad krig kunne være, ville krig i sig selv, som en værdi, der er overlegen 
både at vinde og tabe, som den hellige vej til åndelig erkendelse - for hvem 
Odins himmelske hjem, Valhalla, er privilegiet for de faldne helte på 
slagmarken; for hvem i islam er 'hellig krig", jihad et synonym for "Guds vej'; 
for hvem i det ariske Indien optræder krigeren side om side med asketer, og 
iden klassiske oldtid opfattes mors triumphalis som sejr over døden - disse 
formidable europæiske 'aktivister' ved ikke længere, hvad sådan en krig er. 
De kender ikke længere krigere, men kun soldater, for dem er et skænderi 
nok til at terrorisere og tvinge dem tilbage til retorikken om humanisme, 
pacifisme og sentimentalisme. 

Europa har mistet sin enkelhed, det har mistet sin centralitet, det har 
mistet sit liv. Den demokratiske ondskab og den semitiske gift tærer på den i 
alle dens rødder — helt ned til dens love, videnskaber og spekulative tanker. 
Hvad angår ledere - de personer, der udmærker sig, ikke gennem vold, eller 
gennem grådighed efter profit, eller gennem deres evner som udbyttere af 
slaver, men i stedet gennem urokkelige og transcendente livskvaliteter - er der ingen. 
Europa er en stor anodyn krop, besat og knust af en angst, som ingen tør 
give udtryk for, som har guld til blod, maskiner og fabrikker til kød, aviser til 
hjerner - en formløs krop, der kaster sig rastløst, drevet af obskure og 
uforudsigelige kræfter, som uforsvarligt knuse enhver, der forsøger at 
modsætte sig det eller bare for at undgå dets mekanisme. 


Vestens højt roste 'civilisation' har været i stand til alt dette. Dette er det 
roste resultat af overtroen til 'fremskridt' - hinsides det romerske imperium, 
det doriske Grækenland og alle andre eksemplariske former for de store 
ariske urcivilisationer. 

Og løkken strammer hver dag om dem, der stadig er i stand til stor 
afsky og stort oprør. 


Det nye symbol 


Er befrielse og fornyelse stadig mulig i denne verden i dens tusmørke? 


Er der stadig styrke nok i Europa til at kunne påtage sig bevidstheden 
og viljen til en sådan opgave? 

Vi bliver ikke bedraget: først efter at have forstået omfanget af opgaven, 
vil vi være i stand til at handle. Den truende virkelighed af en destruktiv 
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åndelig proces skal anerkendes. Dens rødder går tilbage næsten til 
forhistoriens grund, hvis kulminerende faser falder sammen med de 
som nutidige mænd ophøjer som værdier, der er afgørende for civilisationen, og 
hvis påvirkninger nu viser sig i alle tankefelter og 
handling. 

Dette er ikke et spørgsmål om kompromiser eller tilpasninger. Kraften af 
en ny middelalder er nødvendig. En forandring, indvendig såvel som udvendig, af 
barbarisk renhed er påkrævet. Filosofi, 'kultur', hverdagspolitik: nej 
mere af alt det. Det er ikke et spørgsmål om at skifte til den anden side af denne seng 
af smerte. Det gælder om endelig at vågne op, og stå på benene. 

Hist og her eksisterer der stadig mænd, opmærksomme på oldtidens adel, som 
nu, som individer, mærk det utålelige ubehag og føl dig drevet til 
reagere, nogle gange i et kulturelt domæne, nogle gange i et andet. Før 
det er for sent, vejen til toppene skal bringes tilbage til disse spredte mænds bevidsthed, 
ud over alle de grænser og private interesser, som i øjeblikket slider deres styrke. 
Uophørlig handling 
skal sikre, at deres reneste styrke formår at afsløre sig, som 
noget usynligt, parat til at knuse den dårlige skorpe af retorik, sentimentalisme, moralisme 
og hyklerisk religiøsitet, som Vesten 
har dækket og humaniseret alt. Den, der trænger ind i templet - selv om han er barbar - 
har den ubestridelige pligt at drive ud 
som korrumpere alle dem, der i det 'civiliserede' Europa skabte monopol på 
'Ånd', godt og ondt, videnskab og det guddommelige, og drager fordel af det, og erklærer 
sig selv som deres fortalere, mens de i sandhed kun ved materien og hvad menneskenes 
ord, frygt og overtro er. har sat sig over stof. 


Til alt dette skal der siges: 'Nok!', så nogle mænd kan vende tilbage til 
langvarige stier, langvarige risici, langvarige blikke og langvarig stilhed; så det åbne hav 
kan blæse igen - vinden 
af den nordiske urtradition - og vække Vestens sovende. 
Anti-filosofi, anti-humanitarisme, anti-litteratur, anti-'religion', 
dette er præmissen. "Nok!" må siges til æsteticismer og idealismer; 'nok" til sjælens tørst, 
som skaber sig en semitisk 
Gud til at tilbede og bønfalde; nok af 'behovet', som binder tiggermænd 
i fælles bånd at give dem i den gensidige afhængigheds navn det 
væsentlig karakter, som hver af dem mangler. 
Vi må gå ud over alt dette med nogle rene kræfter. 
Derefter vil der blive stillet en opgave foran dem, som overskrider 'politik', hvilket 
overskrider sociale fordomme, og som ser bort fra de opsigtsvækkende gest- 
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overfladisk bred appel, og som er sådan, at kraftig fysisk styrke over personer og 
ting ikke længere kan være nyttig til noget. 


I stilhed, gennem hård disciplin, selvbeherskelse og selvovervindelse, med 
ihærdig og rask individuel indsats, må vi skabe en elite 
i hvem 'solar' visdom genoplives: den dyd, der ikke kan tales, 
som rejser sig fra dybden af følelser og sjæl og ikke er bevist 
med argumenter og bøger, men med kreative handlinger. 

Vi må genopvågne til en fornyet, åndeliggjort og stram følelse 
af verden, ikke som et filosofisk begreb, men som noget, der vibrerer i vores blod: 
til fornemmelsen af verden som magt, til 
sansning af verden som rytme, til sansningen af verden som en offerhandling. 
Denne fornemmelse vil skabe stærke, hårde og energiske karakterer, væsener 
lavet af styrke og derefter kun af styrke, åbne for det 
følelse af frihed og adel, til det kosmiske åndedræt, som de 'døde' i 
Europa har pludret meget om, men har ikke engang mærket dets pust. 

Mod sekulær, demokratisk og materiel videnskab, altid relativ 
og betinget, slave af fænomener og uforståelige love, døv 
til menneskets dybeste virkelighed må vi genoplive - i denne elite - den hellige, 
indre, hemmelige og kreative videnskab, videnskaben om selvrealisering 
og 'selvværdighed', videnskaben, der fører til de skjulte kræfter 
som styrer vores organisme og er forenet med de usynlige rødder af 
rate og tingene selv, og som skaber herredømme over disse 
kræfter; så det, ikke som en myte, men som den mest positive af realiteter, nogle 
mænd genfødes som væsener, der ikke længere tilhører "livet", men til 'mere-end- 
livet' og er i stand til transcendent handling. 

Der vil være ledere, en race af ledere. Usynlige ledere, der gør 
ikke taler og ikke viser sig, men hvis handling ikke oplever modstand og som kan 
alt. Så vil der eksistere et center 
igen i Vesten - i Vesten uden centrum. 

Det er absolut en fejl at tro, at vi kan opnå fornyelse, hvis en 
hierarki er ikke genetableret, det vil sige, hvis vi ikke placerer ovenover 
de lavere former - bundet til jord og materie, til mennesket og menneskeheden - en 
højere lov, en højere ret, en højere orden, som kan finde bekræftelse 
kun i Ledernes levende virkelighed. 

Det er absolut en fejl at tro, at staten kan være hvad som helst 
andet end en civitas diaboli, hvis den ikke rejser sig igen som Imperium, og 
det er også en fejl at forsøge at bygge Imperiet på grundlag af økonomiske, 
militære, industrielle eller endda "'ideelle' eller nationalistiske faktorer. Impe -rium 
er ifølge den oprindelige opfattelse med rod i traditionen 
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noget transcendent, og det kan kun opnås af dem, der har magten til at 
transcendere småmænds smålige liv med deres appetit, deres 
sentimentalister, deres snævre nationale stolthed, deres 'værdier', 'ikke- 
værdier' og guder. 

De gamle forstod dette, da de på toppen af deres hierarki ærede 
væsener, hvis kongelige natur var forenet med det sakrale, i hvem timelig 
magt var gennemsyret af den åndelige autoritet fra naturens 'ikke længere 
menneskelige', bærere af en hemmelig og uovervindelig kraft af 'sejr' og 
'formue'; når de oplevede en slags 'hellig krig' levede i enhver krig, noget 
universelt, noget ødelæggende, der orienterede og ordnede alt - med de 
store naturkræfters renhed og skæbne. 


Vil de, der stadig kan eller ønsker at gøre modstand, forstå dette? 
Vil de forstå, at der ikke findes noget andet alternativ? At der ikke er 
nogen anden ånd, der - selv i andre former og former - burde vækkes 
igen? At dette er den betingelse, for hvilken enhver 'revolution' 
overhovedet ikke kun kan være en triviel begivenhed i en enkelt nation, 
men kan blive et universelt begreb, en første stråle af lys i den tykke tåge 
af 'den mørke tidsalder'. den vestlige kali-yuga? Begyndelsen på den 
sande genoprettelse, på den eneste mulige genopretning? 


Den oprindelige nordisk-soltradition 


Vi hentydede til en oprindelig nordisk tradition. Det er ikke en myte, 
det er vores sandhed. Ja, i den fjerneste forhistorie, hvor den positivistiske 
overtro postulerede helt indtil for nylig huleboende abemennesker, 
eksisterede der en oprindelig, samlet og magtfuld civilisation, hvis ekko 
stadig genlyder i alt, hvad fortiden har at tilbyde os som et evigt symbol. 


Iranerne taler om Airyanem Vaejah, der ligger længst mod nord, og 
ser i den den første skabelse af 'lysets gud', oprindelsen af deres slægt 
og også sædet for 'herlighed' - hvareno - den mystiske kraft, der er 
karakteristisk. af den ariske race, og især af deres guddommelige konger; 
de ser i det - symbolsk - det 'sted', hvor Zara-thustras krigerreligion ville 
være blevet åbenbaret for første gang. 

Tilsvarende kender traditionen for indo-arierne Shveta-dvipa, 
'Hærlighedens ø', også placeret i det fjerne nord, hvor Narayana, den der 
'er lyset' og 'der står over vandet', dvs. , over begivenhedernes kausalitet, 
har sin bolig. Den taler også om Uftarakuru, en nordisk urrace; hvad der 
menes med nordisk er 
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gudernes solvej - deva-yana - og udtrykket uttara konnoterer begrebet 
alt, hvad der er sublimt, ophøjet og overlegent - af det, der i overført 
betydning kan kaldes arya, arisk - ifølge begrebet 'nordisk' . 


Igen er de achæisk-doriske stammer arvinger til de legendariske 
nordiske hyperboreanere: den mest karakteristiske gud og helt af 
denne race - solenergien Apollo, udslettelse af slangen Python - kom 
derfra; Hercules - den olympiske guds allierede mod giganterne, 
udslettelse af Amazonerne og af elementære væsener, den 'retfærdige 
erobrer', af hvem mange græske og romerske konger senere så at 
sige betragtede sig selv som hans avatarer - ville have bar oliventræet 
herfra, med hvis grene sejrherrerne blev kronet (Pindar). 

Men i Hellas er dette nordiske tema i øvrigt blandet sammen med 
Thule, det mystiske nordiske land, som nogle gange bliver til 'Heltenes 
ø' og 'De udødeliges land', hvor den blonde Rhadamanthus hersker, 
'Solens ø' - Thule ultima a sole n0-mens habens - hvis minde forblev 
så levende, at Constantius Chlorus, overbevist om, at han havde 
anerkendt den i Storbritannien, marcherede dertil med sine legioner, 
ikke så meget for militær ære som for at nå landet 'der er nærmest 
himlen og mere helligt end enhver anden region', i betydningen at 
forudse hans apoteose som Cæsar på denne måde. 

Ofte, i de nordisk-germanske traditioner, er Asgard, asernes og 
afdøde heltes hjem, lagt over en anden guddommelig residens af 
samme art; og de nordiske konger, som blev anset for at være 
halvguder og aser - semideos id est ansis - og bragte deres folk sejr 
med deres mystiske magt 'skæbne', overførte oprindelsen af deres 
dynasti til dette 'guddommelige' land. 

I de gæliske traditioner er der Avalon, hvorfra den rene 
guddommelige race stammer fra Tuatha de Danann, de heroiske 
erobrere af det forhistoriske Irland, blandt hvilke helten Ogma netop 
svarer til den doriske Hercules - Avalon, som på den anden side , 
blandes ind i Tir nam Beo, 'De Levendes Land", Kongeriget Boadag, 
de 'Sejrrige'. 

Selv aztekerne har deres oprindelsesland i nord - inj Aztlan, som 
også kaldes 'Det Hvide Land' eller 'Lysets Land', som de forlod under 
ledelse af en gudekriger, Huitzilopochtli: derfor Toltekerne også 
hævder, som et hjemsted, Tlalocan, Tollan eller Tula, der ligesom den 
græske Thule også er 'Solens Land' og blander sig i 'paradiset' for de 
faldne konger og helte på slagmarken. 


Machine Translated by Google 


HEDDEN IMPERIALISME 


Dette er kun nogle af de harmoniske referencer, der kan spores i 
de mest forskelligartede traditioner som erindringen om en ur nordisk 
civilisation og fædreland, hvor en mere præcis måde en transcendent 
overmenneskelig spiritualitet forenes med den heroiske, kongelige, og 
triumfelement: mod form, der sejrer over kaos; mod overmenneskeligheden, 
der triumferer over alt, hvad der er menneskeligt og tellurik; mod 
'solaritet' som hovedsymbol på en transcendent virilitet, som ideal for en 
værdighed, der i de åndelige kræfters rækkefølge svarer til suverænen, 
helten, herskeren på det materielle plan. Og mens sporene af tradition 
går tilbage til en vej fra nord til syd, fra vest til øst, som racerne, der 
bevarer denne ånd, har rejst, vidner de største formationer af ariske folk 
inyere tid, gennem kvaliteten af deres reneste værdier og religioner, til 
deres mest karakteristiske guddomme og institutioner, typiske for denne 
kraft og denne civilisation, såvel som for kampen mod underordnede 
sydlige racer, som er bundet til jorden og til ånden i jorden, til den 
'"'dæmoniske' og irrationelle del af deres væsen, til det promiskuøse, det 
kollektive, det totemiske, det kaotiske eller det 'titaniske'. 


Men på den anden side - og de foregående referencer viser det 
allerede - blev historien metahistorie: mens 'De levendes land', 'heltenes 
fæstning', 'solens ø' på den ene side indeholdt hemmeligheden af 
oprindelsen afslørede på den anden side hemmeligheden bag vejen 
mod genfødsel, mod udødelighed og mod overmenneskelig magt: vejen, 
der i vid udstrækning kan føre til den traditionelle kongelige værdighed. 
De historiske faktorer blev således til åndelige faktorer, den kongelige 
tradition blev til Tradition i transcendent forstand, og derfor noget, som 
over tid konstant er til stede. Symboler, tegn og sagaer fortæller os på 
skjulte måder om en enestående tradition, for at vise os en enestående 
ortodoksi', hvor de korrespondentende højdepunkter altid blev nået, hvor 
'solar' spiritualitet altid tårnede op over underlegne kræfter. 

Således, allerede i efterfølgende tider bundet til skæbnen med 
mørkets mørklægning af det 'guddommelige' - Ragnarok - blandt folkene 
spredt i deres styrker og deres ledere, løsner det 'nordiske' raceelement 
sig fra det 'åndelige' rige, hvortil det oprindeligt tilhørte, blev en kategori, 
en generel type civilisation og adfærd modsat det overmenneskelige, 
som kan findes, selv hvor der ikke er nogen erindring tilbage om en 
etnisk sammenhæng i streng forstand; en type, som derfor kan genforene 
deres forskelligartede civilisationer, når de afslører deres åndelige 
dannelseskraft, på samme måde som den inden for den oprindelige 
tradition påvirkede de lavere elementer og materiens mangfoldighed. 
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Det er grunden til, at den hedenske romanitet må betragtes som den sidste store 
skabende handling af den nordiske ånd, det sidste universelle forsøg, vellykket til 
et betydeligt omfang over en hel cyklus, for at genoplive kræfterne i 
verden i form af s heroiske, sol- og virile civilisation: en civilisation 
som var lukket for mystisk eskapisme; som var tro mod den aristokratisk-ariske 
type af patrerne, lansens herrer og patriotismen; 
som på mystisk vis blev bekræftet af Ulvens nordiske insignier, 

Ørnen og Øksen; som var levende frem for alt i den olympiske kriger-kult af en 
Zeus og en Hercules, af en Apollo og en Mars i følelsen 

at skylde sin storhed og sine aeternitas til det guddommelige; i aktion som ritual 
og ritual som handling, i den krystalklare og alligevel potente oplevelse af 
overnaturlig, som blev anerkendt i selve imperiet og kulminerede i symbolet på 
Cæsar som numen. 

Det hedenske Roms fald er faldet for den største traditionelle og solbastion, 
og det er ikke svært at genkende i de kræfter, som hovedsageligt 
bidrog til dette efterår, de samme kræfter, som banede vejen for alle 
efterfølgende afledninger og successive degenerationer, som har ført 
tilden nuværende tilstand i Europa. 

I sin frenetiske knusning af ethvert hierarki, dets ophøjelse af 
svag, af de underprivilegerede, af dem uden fødsel og uden tradition, dens modvilje 
mod alt, hvad der er styrke, indbildskhed, visdom og aristokrati, og dens uforsonlige 
og proselytiserende fanatisme, den semitiske 
bølge, mørk og barbarisk, fjende af sig selv og verden, var i virkeligheden, 
gift for Roms storhed, et galvaniserende stof for alle 
andre asiatisk-sydlige faktorer af dekadence, som derefter trængte ind i 
strukturerne i Rom, og den største årsag til tilbagegangen af 
Vest. 

I semitiseringen af den græsk-romerske og derefter den nordiske verden, 

i høj grad tilskrives kristendommen, har vi faktisk oprøret 

af de lavere lag af de racer, ved hvis herredømme de nordiske ar-yanere havde 
opnået deres prægtige civilisationer. Israels ånd, som 

allerede havde skabt den kollektive følelse af 'synd' og 'forsoning', og 

som opstod hovedsageligt ide såkaldte 'profeter' efter nederlaget og 

slaveri af det 'udvalgte folk', køb af resterne af farisæernes aristokratiske ånd, 
genkaldte de lavere kræfter af ægæisk-pe-lasgiansk tellurisme, som de akaiske 
bestande havde underkuet. Disse kan være 

sidestilles med kasterne i shudras den såkaldte 'mørke' kaste - krishna 

- og den dæmoniske kaste - asurya - over hvilken hierarkierne i 

tre højere kaster af de genfødte - dvija - op til Brahminerne og 
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konge, forstået som 'en stor guddom under menneskelig skikkelse', havde stået 
i Indien, som form over kaos. Til sidst de kræfter, som Myten giver os 

under det nordiske Rinthursi og den militære dannelse af Gog og Ma-gog, hvis 
vej Alexander den Store spærrede med en symbolsk jernmur. 

Disse kræfter arbejdede åndeligt, gennem primitiv kristendom, til 
ødelægge den europæiske ånd. Til at begynde med skjulte de sig indeni 
måneånden som tog form i den katolske kirke, dvs 
sige, en spiritualitet, hvis type ikke længere er den hellige konge, solinitiativet 
eller 'helten', men helgenen eller præsten, der bøjer sig for Gud, 
hvis ideal ikke længere er det krigeriske, sakrale hierarki og 'herlighed' men 
brodersamfund og caritas. Senere, i reformationen og i humanismen, dukker 
disse kræfters oprindelige, anti-traditionelle, primitive, anarkistiske, opløste natur 
op igen. Derefter frembringer én årsag gennem politiske revolutioner, liberalisme 
og fremkomsten af kollektivisme 
et andet, og et fald følger efter det andet. I alle det moderne samfunds former 
- og også i videnskab, i jura, i teknologiens illusoriske kraft og den 
maskine - den samme ånd, paradoksalt som det kan synes, dukker op; det 
samme nivelleringsvilje, det største antals vilje, hadet til hierarki, kvalitet og 
forskellighed hersker; det kollektive og upersonlige 
trældom affødt af gensidig insufficiens, typisk for organisationen af en 
race af slaver i oprør, vokser sig stærkere. 

Der er mere. Semitisk-kristen mystik kombinerede orfisk-dio-nysisk patos 
(som tidligere for det dorisk-nordiske Grækenland udgjorde 
en deformation af den gamle olympiske kult) med den folkelige mystik 
af Isis, født ud af nedgangen i den sol-egyptiske tradition. I den 
samme måde producerede det identiske element af 'lidenskab' og spænding, 
ved hjælp af messianisme og millennialisme, den kejserlige plebs promiskuitet - 
i modsætning til Cæsarernes rolige overlegenhed, de homeriske heltes simple 
storhed, den rensede spiritualitet og 
autarkisk ideal om den hedenske 'filosof' og indviede. Her er også 
roden til enhver moderne afvigelse, i den romantiske, irrationelle forstand, som 
higer efter en dårlig uendelighed. Efter dens sekularisering leder denne mystik os 
til myterne om "aktivisme', om 'faustianisme', om den nutidige overtro om 
fremskridt, instinkternes semitiske mystik og om 
'elan vital', evalueringen af 'begivenheden' og "livet'; kort sagt op til 
guddommeliggørelse af det barbariske, subpersonlige, kollektive element af mennesket, 
som i dag virker mere frigjort end nogensinde - for at drive enkeltpersoner og 
folk i en retning, som de ikke selv ville. 

Før faldet rejste den anden kraft sig endnu en gang op imod 
den jødisk-kristne tidevand, næsten for at præsentere et afgørende alternativ for 
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videre forløb af åndens vestlige historie. Det var traditionen 
af arierne i Iran, opstod i form af krigerkulten Mithra, 
avatar af den gamle ariske gud for den lysende himmel, 'Lord of the 
Sun', 'Dræberen af Tyren', helten med faklen og øksen, symbolet for mænd 
genfødt 'gennem magt', som en synkretisk myte, ikke mindre betydningsfuld 
for dette, assimilerer den hyperboræiske gud guldalder. Men 
stærkere kræfter hæmmede selv denne 'sol' mulighed. 

Så den sidste store reaktion: Det Hellige Romerske Rige 
Nation. Med de såkaldte 'barbarer' blev nogle racer introduceret 
som i virkeligheden var nært beslægtet med achæerne, palæo-iranerne, 
palæo-romere og nordisk-ariere i det hele taget, som holdt sig så at sige i en 
tilstand af forhistorisk renhed. Og hvis deres fremkomst, med hensyn til det 
materielle aspekt af de allerede asiatiseret og 
Semticiseret imperium, virkede destruktivt, det udgjorde stadig, fra et højere 
synspunkt, som en revitaliserende strøm af heroisk ånd, en galvaniserende 
kontakt med en kraft, der åndeligt ligner den, som hedenske Romanitas havde 
oprindeligt skyldte sin solstorhed. Sådan opstår det gamle romerske symbol 
igen i verden, direkte forsvaret af Nordens kræfter. 

Middelalderens kejserlige, feudale og universelle civilisation, 
trods dets rent nominelle bekendelse af kristen tro, skal først og fremmest 
vurderes ud fra dette synspunkt. En nordisk-romersk spiritualitet er 
udtrykt gennem det. Dens milits var ridderskabets riddere; dets overpolitiske 
centrum var det kejserlige ghibellinske ideal; dens rite var Crus-sades - 
meget sandere som tilbagevenden til den hedenske idé om 'mors tri-umphalis' 
end i dens ydre religiøse impuls. Dens hemmelige sjæl, modsæt 
prik kristendom og tro mod en ældre og højere tradition, var hvad 
holdt den i live, skjult i legender, myter og kriger og ridderlige ordener, fra 
tempelriddere til gralsriddere og fedeli 
d'Amore. 

Efter denne middelalderlige civilisations fald, efter ødelæggelsen af 
dette strålende europæiske forår i sin første blomstring, efter udløsningen 
af de kræfter, der førte til sekularisering, partikularisme og en nedbrydende 
humanitarisme, blev vejene til den endelige undergang åbnet. 
Traditionens kraft gik fra det synlige til det usynlige og blev til en arv, som 
blev overleveret i en hemmelig lænke fra 
få til de få. Selv i dag har nogle en anelse om det, i nogen grad 
forvirrede anstrengelser, stadig knyttet til det menneskelige og til det materielle. De er 
dem, der gennem et dunkelt instinkt, som et tegn på reaktion, fremkalder den 
symboler på hagekorset, ørnen og øksen. De er ofte ukendte mænd, eller 
mænd, der brænder som tragiske meteorer som Nietzsche, 
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knust under vægten af en sandhed for stærk for dem, som nu 

venter på andre, der vil være i stand til at genoptage det og påtvinge det igen så 
at det rejser sig hårdt og koldt mod deres fjender, i det store oprør, 

den store kamp: om Vesten bekræfter sig i sit forfald eller 

stiger op i en ny daggry afhænger af det. 


Vi hedenske imperialister 


Cirklen er ved at slutte sig, og hvad en gammel myte - iransk før han blev jøde 
- beskriver i det apokalyptiske tema 'universel dom', påtvinger os nu dette: 
adskillelsen af det "udvalgte folk' 
fra dem, der ved 'verdens ende' - altså af vores verden, af vores 
civilisation - vil gå til grunde. 

Vi opfordrer til en afgørende, ubetinget, integreret tilbagevenden til Norden 
hedningernes tradition. Vi er færdige med hvert kompromis, med hvert 
svaghed, og med enhver hengivenhed over for alt, hvad der er afledt 
fra sin semitisk-kristne rod, har inficeret vores blod og vores sind. 

Uden tilbagevenden til sådan en tradition er der ingen befrielse dér 
er ingen sand genoprettelse, og omvendelse til åndens sande værdier, 
magt, hierarki og imperium er ikke muligt. Dette er en sandhed, der ikke tillader tvivl. 
Anti-Europa, antisemitisme, anti-kristendom - det er vores 
samlende råb. Den mest tåbelige og absurde fabel gør hedenskab til et synonym 
for materialisme og korruption og skildrer i stedet en eksotisk og 
anti-arisk religion skabt i vores forfald som den reneste og mest eksklusive 
gensyntese af alt det åndelige, næsten som om hele civilisationens historie allerede 
var forudbestemt, og hvordan denne overtro stadig er fast og dybt forankret i vores 
nutidige 'kulturerede' 
udsigter! 

Ingen! Den levende og immanente ånd, ånden i handling som ekstra-menneske 
visdom og magt, kongers og sejrherrers herlighed, kendte man ikke til 
den semitiske forurening. Vores hedenskab, vores tradition midt i 
det store hav af folkeslag, der bragte det fra nord til syd, fra vest 
mod øst, vidste det. Og hvem end i dag rejser sig mod europæeren 
sygdom, og imod den europæiske religion, er ikke en benægter, men en bekræftende 
- den eneste, der ved, hvad en bekræftelse er. 

Vi vidner derfor idag om den nordiske hedenske tradition 
og opfordrer til genoprettelse af dets værdier i en hedensk imperialisme. Talerens 
og andres person, der kan slutte sig til ham i den åndelige virkelighed - ensom, 
passiv og kompromisløst aristokratisk i 
denne verden af købmænd, bure og afvigere - forsvinder ansigtet på 
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denne enhver virkelighed, som gennem dem kalder til Europas ubrudte og 
ubesejrede, til dem, der stadig yder modstand, til dem, der stadig besidder 
fremtiden. 

Vil det lykkes os at føle, at dette ikke er et spørgsmål om ord, utopier 
eller romantisk abstraktion, men at det er den mest positive og mest 
magtfulde af realiteter, at den venter på at blive genoplivet af væsener, der 
er i stand til alt, ved hjælp af midler af et værk, i forhold til hvilket alt det, 
som for masserne ordet 'reaktion' betyder at blive til ingenting? At tusinde 
styrker presser på i mørket, kun i forventning om dem, der kunne sørge for 
deres befrielse. 

At udveksle vores tradition med nogen af de nye pseudo- eller 
specielle traditioner eller med nogen af de nye vestlige former for tro, som 
alle uundgåeligt er forurenet af den semitiske ånd, ville være den mest 
absurde fejl. 

Vores races urkræfter placerer os i dag, i denne afgørende fase for 
Vestens historie, for sidste gang, hvor vi konfronteres med dilemmaet: 
loyalitet eller forræderi. Vores genoprettelse er et tomt ord, hvis det ikke 
først og fremmest er en 'solar' genoprettelse, en genoprettelse af hedensk 
spiritualitet. Det ville være en håndgribelig modsigelse at ville påberåbe sig 
forsvaret for den nordiske eller romerske tradition og ikke at huske de 
kræfter, som primært bidrog til disse traditioners forfald; for at fremkalde 
imperiets ideal og ikke at lægge mærke til disse, betyder det semitisk- 
kristne billede af verden, blottet for sin maske, negationen af den åndelige 
base for imperiet. 

Ud over ethvert kontingent mål, enhver empirisk interesse, enhver 
lidenskab og ethvert personligt eller partisk bånd - som blandt dem, der er 
klar til oprøret på tysk og romersk jord, vil vove at tage den nordiske 
hedenske traditions fakkel op igen. . 

Vi fremsætter en bøn, vi skal gøre det. Vi ønsker hverken at håbe eller 
at fortvivle. Det, der er, kunne heller ikke ændres af det, der ikke er. 

Det er de værdier, vi har. At omstændigheder og mennesker kan vise 
sig, så de måske eller måske ikke er i stand til at give form og indhold til 
en given periode i forbindelse med tidslige og forbigående ting - det er 
noget, der virkelig må interessere os ikke så meget som dem, hvis 
sandheden stopper ved denne begivenhed. 
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for imperiet 


Den kejserlige idés forfald 


Ligesom et levende legeme kun opretholder sig selv i det omfang, der er en sjæl 
at dominere det, så enhver social organisation, der ikke er rodfæstet i en åndelig 
virkelighed, er usikker og uvæsentlig, ude af stand til at bevare sin styrke 
og identitet under de forskellige kræfters omskiftelser; det er ikke 
egentlig en organisme, men snarere et sammensat, et aggregat. 

Den sande årsag til den politiske idés tilbagegang i det nutidige Vesten ligger i, 
at de åndelige værdier, som på et tidspunkt 
gennemtrængt er samfundsordenen gradvist forsvundet, og det er der endnu ingen, der er 
kunne erstatte dem med hvad som helst. Problemet er blevet reduceret til det 
økonomiske, industrielle, militære, administrative eller, 
højst sentimentale faktorer, uden at tage højde for, at alt dette er 
bare sag, nødvendig så længe du vil, men aldrig tilstrækkelig, 
og lige så lidt i stand til at frembringe en stærk, rationel, selvbærende orden, som 
det simple møde mellem mekaniske kræfter kunne frembringe et levebrød 
væren. 

Uorganisk, ydre - disse er de dominerende egenskaber ved 
nutidige sociale 'organisationer'. At det højere skal bestemmes af det lavere; at lov 
og orden, i stedet for at blive begrundet i en 
aristokrati, en kvalitetsforskel, et åndeligt hierarki burde være 
baseret på den betingede binding af afvejning af interesser og lysten hos en anonym 
skare, der allerede er frataget enhver højere følsomhed overhovedet - sådan er den 
grundlæggende fejl, der ligger til grund for 
disse organisationer. 

Roden til denne degeneration går tilbage til fjerne tider, præcist 
til de perioder, hvor nedgangsprocesserne i den nordiske-sol 
tradition opstod først. Det er forbundet med adskillelsen af de to magter, 
opdelingen af de kongelige og de hellige principper, dualismen igennem 
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som på den ene side en materiel virilitet tog form - den sekulære stat 
og dens suveræne, med rent timelige og, vi ville næsten foretrække at 
sige, luciferiske, værdier - og på den anden side en måne, anti-nordisk og 
antiaristokratisk spiritualitet, en spiritualitet af det "'præstelige' og 'religiøse' 
type, som alligevel gør krav på suverænitetsretten. 
Dannelsen af en præstelig kaste, som en distinkt herskende kaste, førte 
nødvendigvis til vanhelligelse, sekularisering og materialisering af 
politisk idé: alt det andet er kun konsekvensen af dette. Den første anti- 
traditionelle revolution var den, hvor præsten erstattede den 'guddommelige 
konge', og 'religion' indtog elitens plads, som var bærerne af solar, sejrrige 
og aristokratiske spiritualitet. 
Fænomener af denne type kan allerede observeres ved tærsklen 
af forhistorien, i den før-kristne og ikke-kristne verden: men de stødte næsten 
altid imod reaktioner, som begrænsede deres indflydelse og 
forhindret muligheden for yderligere fald. Selv i Indien, hvor kasten 
af Brahmanerne blev ofte den præstelige kaste, på trods af alt ekkoet 
af en spiritualitet, der egner sig til en overlegen kaste, den af Kshatriya, 
bestået, og Buddha - ligesom Zarathustra - var en asket af kongeligt blod. 
Det er kun i Vesten, med fremkomsten af den semitiske religion og den 
Semitisk ånd, at forstyrrelsen ser ud til at være blevet afgørende, og 
uoprettelig fra forskellige synspunkter. 
Primitiv kristendom, med dens værdiers transcendentalisme 
leder alle i forventning om det 'Rige', som "ikke er af 
denne verden', med den karakteristiske semitiske vilje til underkastelse til Gud 
og ydmygelse af væsenet, knuste den 'solenergi' syntese af åndelighed og 
politik, af kongelighed og guddommelighed, som den antikke verden 
vidste. 
Taget i sig selv i sin dybe foragt for alle verdslige bekymringer 
Galilæisk doktrin kunne kun umuliggøre, ikke kun staten, men 
samfundet selv. Men til fiaskoen i denne doktrins levende kilde 
- 'Kongerigets' komme, hvor alle værdier ville blive udvekslet 
og de ydmyge ophøjede - ånden og uforsonligheden i den primitive doktrin 
manifesterede sig; nye kræfter opstod for at efterlade et rum i 
verden for det, der "ikke er af denne verden'. En normalisering blev nået. 
Et kompromis blev indgået. Det lykkedes for det semitiske element at erobre 
romanitetens universelle symbol. Den katolske kirke, en hybriddannelse, hvor 
romanisering, det vil sige hedenskab, af 
nogle aspekter af den oprindelige doktrin forhindrede ikke 'månen', 
præstelig og feminin idé om spiritualitet fra at indtage en central position 
på samme tid: atmosfæren af dem, der 'tror' og 'elsker', som 
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er blot sønner og tjenere af 'Gud', og som overfører retten til suverænitet til 
deres brodersamfund (moderkirken), undfanget 
af så at sige gynækratisk. 

Lad os fastslå dette punkt uden tvivl. Kristendommen er én ting; 
Katolicisme, en anden. Kristendommen som sådan, det vil sige i sit primitive 
semitiske og revolutionære aspekt, er den mystiske analog til det franske 
Revolution i går, og kommunisme og socialisme i dag. Kristendommen, som 
den katolske kirke i stedet for, delvist antager nogle former for 
hedensk-romersk organisation: noget fuldstændig modstridende fordi 
disse former egner sig til et indhold, til et system af værdier og tro, som er 
modsigelsen af den romerske hedenskabs 'sol-ånd'; 
de står i opposition til denne ånd. 

I denne iboende modsigelse ligger årsagen til, at Kirkens heg-emoniske 
påstand mislykkedes, til dens manglende evne til virkelig at påtage sig arven 
af det, der var blevet ødelagt af det asiatisk-semitiske oprør: romersk imperialitet 
og universalitet. 

Den katolske kirke er faktisk ikke tilstrækkelig hedensk til fuldstændig 
afskaffe denne dualisme: således adskiller og adskiller den det åndelige 
domæne fra det politiske, omsorg for 'sjæle danner omsorg for folket. 

Så stræber den forgæves efter at forene de to dele igen. Den befinder sig i en 
knibe uden udgang. 

Guelphernes holdning, som nægtede at anerkende muligheden for en 
autonom sekulær stat over for kirken og krævede en fuldstændig underordning 
af Ørnen til Korset, var konsekvent. Men hvis det var sket, hvad ville der være 
tilbage 
kirken, som kunne have tilladt den stadig at kalde sig kristen - til 
hævde arven fra den, der lærte forsagelse, forfængeligheden af 
verdslige bekymringer og den naturlige lighed mellem mennesker som slaver af en Gud 
hvis rige er ikke af denne jord? Hvordan kunne det have været muligt 
opretholde herredømme og hierarki, hvis ikke ved i virkeligheden at antage den 
hedenske værdi præstation, immanens og distinktion? Det er hvad 
skete for Kirken i dens guldalder, middelalderen, da der for en 
øjeblik, galvaniseret af den delvise romanisering af den nordisk-germaniske 
ånd, gav det indtryk af virkelig at ville favne alle de 
Vestens folk i en økumenisk enhed. Men dette var en Fata Morgana, noget 
uden varig virkelighed - dybest set kun en præsentation af problemet i form af 
en løsning, en de facto løsning på 
modsigelse, men ikke de jure. 

Men så forbliver uenigheden uafhjælpelig, i det et imperium 
som i sandhed er et imperium kan ikke tolerere en kirke over det som en særskilt 
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organisation. Et imperium, hvis herredømme er rent materielt, kan helt sikkert 
lade en kirke sameksistere med det, og endda ind i det i spørgsmål, som 
angår omsorgen for åndelige ting, hvori den efter hypotese ikke er det 
interesseret. Imidlertid er et sådant imperium, som vi sagde ovenfor, kun for os et 
antydning af Empire. Et imperium er kun sådan, når en immanent åndelighed 
gennemtrænger det; men det er indlysende, at et rigtigt imperium af denne art 
ikke kan anerkende nogen organisation, der påberåber sig en prærogativ vedr 
åndens ting. Det vil fjerne autoriteten og fortrænge enhver kirke, 
sætter sig på sin plads rent og enkelt som sand og eneste kirke: i 
på en eller anden måde, bevidst eller ubevidst, vil der komme en tilbagevenden 
tilden hedenske og ariske undfangelse, til solsyntesen af kongelige og 
præstedømmet til 'Sacrum Imperium'. 

Hvis vi tænker mere opmærksomt på den kejserlige idé, som gjorde sig 
gældende i middelalderen mod kirken, frem for alt takket være 
Hohenstaufen, kan vi bemærke netop dette: der er ingen timelig 
magt i oprør mod åndelig autoritet, men snarere en kamp mellem to autoriteter 
af samme åndelige natur, hver enkelt hævder en 
overnaturlig oprindelse og skæbne og en universel og overpolitisk lov. 
På den ene side vender den hedenske idé om den guddommelige konge tilbage i 
imperiet, selv om det ikke er uden forklaringer og kompromisser, den hellige hersker, lex 
animata in terris, levende centrum for relationerne mellem en transformerende 
krigslignende fides, en personificering af åndens virile og heroiske pol. På 
på den anden side, hvad der eksisterer i Kirken er princippet om åndeligt 
kastration og 'præstelig' sandhed, åndens månepol, som søger 
hensynsløst på nogen måde at støtte og velsigne slaverne og købmændene i 
deres oprør mod imperiet (kommunerne) og hindre 
dens restaurering, for at kunne bevare dens overhøjhed. 

I kampen mellem disse to store ideer har vi, som vi sagde, 
Vestens sidste åndelige lyn. Derefter en fase med løsning og 
progressiv løsrivelse fulgte/ Hvis den moderne stat endelig gjorde sig selv 
autonomt fra Kirken, skete dette kun, fordi det afslog 
fra imperiets åndelige og universelle princip til det pluralistiske og plebejiske 
princip om 'nationen'; fordi den glemte, hvad roy-alty betød i traditionel forstand; 
fordi den ikke vidste, at 
politisk problem er uadskilleligt fra det religiøse problem, og det tog 
ingen interesse i ethvert spørgsmål, der oversteg materielle interesser og 
de respektive racers og nationers krav; at opgive feltet til 
alle indgreb fra humanismen og den såkaldte 'tankefrihed', 
den blev reduceret til blot en timelig magt. Dermed når vi frem til nutiden 
horisonter, inden for hvilke vi på den ene side ser en i det væsentlige sekulære og 
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anti-aristokratisk stat, der udmatter sig selv i økonomiske, militære og 
administrative problemer, faktisk nægter enhver autoritet i åndens 
anliggender, og på den anden side en månereligion, revet i stykker af 
skisma, der ikke interesserede sig for politik, og blev i form af den katolske 
kirke reduceret til en slags stor international sammenslutning af troende, 
der kun var i stand til en fed paternalisme som udtrykt i form af en 
usandsynlig og ubrugelig bekymring for folkets frelse - hver af dem går 

ad sin egen vej og følger ikke længere nogen religiøs impuls - eller for at 
frelse 'sjæle' - som alle har mistet den indre, levende, konkrete, virile 
følelse af åndelig virkelighed. 

Denne situation kan ikke længere holde ud - eller i det mindste de, 
der vil tale seriøst om at recitere, de, der ikke ønsker at falde tilbage på 
noget, som det ironiske ordsprog, 'Plus ca change, plus c'est la meme 
valgte ', er gyldig, må ikke længere tillade denne forsagelse, denne lidelse. 

Der er kun én vej ud af krisen i den vestlige verden, gennem en 
genoprettelse af den absolutte syntese af de to magter, politiske og 
hellige, kongelige og åndelige, på grundlag af en arisk-hedensk vision af 
verden og kernedannelsen af højere former for gavn, liv og individualitet 
- som begyndelsen på en ny universalitet. 

Lad ingen irettesætte os for anakronisme. Den samme ånd kan også 
fremkaldes i andre former. At den politiske idés sekulære tilbagegang 
kan overvindes, at staten kan genvinde en overnaturlig betydning og 
repræsentere toppen af sejren over kaos - det er det centrale. 


Vi er syge til marven af abstrakt 'religiøsitet' og politisk realisme. 
Denne lammende antitese skal brydes i vores genvinding og traditions 
navn. 


Den protestantiske 
afvigelse og vores modreformation 


Vi har allerede hentydet til den kendsgerning, at den messiansk- 
galilæske doktrin ifølge sin oprindelige karakter slet ikke havde til formål 
at etablere en ny form for samfundsliv eller endda religion. Den havde en 
rent anarkistisk, asocial, defaitistisk karakter, som undergravede enhver 
rationel orden af tingene. En enkelt bekymring prægede den besat: 
frelsen af individets sjæl i lyset af det formodede nært forestående komme 
af 'Guds rige'. 

Men da udsigten til dette 'Rige' forsvandt og til sidst forsvandt, faldt 
de kræfter, der var fokuseret på dette håb, over på dem selv, og dannede 
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sit individualistiske aspekt overgik den semitiske religion til sit socialistiske aspekt. 
Ecclesia , de troendes fællesskab, forstået som et upersonligt og mystisk medie 
dannet ud fra gensidigt behov - behovet for at 
kærlighed, behovet for at tjene, behovet for at kommunikere, behovet for gensidigt 
anerkendelse og livets gensidige afhængighed hver især utilstrækkelig 
i sig selv - erstattede i hver sjæl virkeligheden af det manglende 'Rige af 
Gud'. 

Det er nødvendigt klart at skelne den ecclesia, som vi er af 
nu taler, fra det, der dengang ville blive den katolske kirkelige 
organisation. Denne organisation opstod fra en gradvis romanisering af 
ecclesia i primitiv forstand, hvis ånd til en vis grad det 
forrådt, og hvis semitiske del blev kvalt af ved hjælp af et hierarkisk autoritetsprincip 
og et symbolsk rituelt korpus. Det, der er vigtigt her, er imidlertid at forstå dens 
oprindelige virkelighed, kirken ide første kristne samfund, som kom op til 
overfladen, da 
Jesu direkte indflydelse ophører og følelsen af nært forestående 
'Rige' falmede. I de tider finder vi kimen til den kraft, som 
ville føre til den type moderne euro-amerikanske samfund. 

I imperiet var princippet: hierarki, investiturform ovenfor. 
| den kristne kirke var det: lighed, broderlighed. I imperiet 
der var personaliserede afhængighedsforhold: der var personaliserede 
afhængighedsforhold: der var mestre og der var 
slaver. I sine mest komplette former var der et system af kaster. I den 
ecclesia blev disse relationer depersonaliserede: der var et bånd af 
lige væsener, uden ledere, uden skelnen mellem traditionens klasse, 
kun holdt sammen af gensidig afhængighed og af det samme behov for 
Sjælen. Med andre ord opstod socialiteten, formen for rent socialt liv, 
at blive sammen i noget kollektivt, i en ligeværdig solidaritet. 
Og som vi sagde, viste ånden sig at være åndens udslettelse. 

Og vi kommer nu ned til reformationen. Reformationen er 
den nordiske menneskeligheds store fald: det er degenerationen, væltningen 
ind i det negative og det semitiske, af den kraft, der havde animeret 
kamp for imperiet mod det romerske åg. I idealet om Ho-henstaufen finder vi i 
virkeligheden de principper om frihed, uafhængighed og individualitet, som er 
karakteristiske for originalen. 
etos for de germanske bestande. Bortset fra, at disse værdier, forenes med 
det hierarkiske ideal, kæmpede en åndelig kamp under middelalderen; 
de rejste kravet om et højere hierarki, mere solenergi, mere virilt og 
mere perfekt end noget, Kirken var i stand til at tilbyde som kompromis. I 
reformationen har vi netop det modsatte: her disse 
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samme nordiske styrker befriede sig fra trældom til Rom, kun til 

køber på samme tid de rester af hierarkisk autoritet, romerskhed og universalitet, 
som kirken stadig tilbød; gennem det skete det en genoplivning af netop de kræfter, 
som havde dannet 

første kristne fællesskab og kirkens liv . I Reformationen 

vi har den primitive kristendoms tilbagevenden, netop i det langsommere, 
'socialistiske' aspekt, i modsætning til det romerske aspekt, der er karakteristisk for 
Kirke. Protestantisk uforsonlighed satte en stopper for det katolske kompromis, 

dog ikke på vegne af vejen tilbage til imperiet, men snarere 

mod anti-imperiet. 

Trods alt bevarede de germanske folk sig stadig indeni 
deres blods arv, for mange nordiske faktorer til, at omvæltningen kan 
være fatalt for dem. Blandt de germanske folk, mere end i nogen andre, var et 
kejserligt og næsten feudalt regime på trods af skismaet i stand til 
at opretholde sig selv, samt en levende sensibilitet for det virile og nordiske 
værdier som ære, loyalitet og hierarki - helt frem til nyere tid, 
indtil udbruddet af verdenskrigen [1. Verdenskrig]. 

Tingene antager en helt anden form blandt det angelsaksiske folk, især efter 
at religiøst oprør blev et politisk oprør« efter at humanismen og oplysningstiden 
havde givet deres frugter; efter princippet 
autoritet faldt, først i det åndelige domæne, derefter i det sociale domæne, 
og endelig i det moralske område, og substansen af gæring og råd 
fra den jakobinske revolution trængte ind i verden. 

I en sådan sammenhæng ser vi faktisk, hvordan reformationen - oprindeligt en 
religiøs revolution - medførte en dyb ændring af det politiske 
selve ideen. Den frigjorde samvittigheden fra den romerske autoritet og socialiserede 
og immanenterede Kirken; den aktualiserede i en mere eller mindre sekulæriseret 
politisk virkelighed den primitive kirke. 

På tværs af reformationen blev hierarkiformen ovenfor erstattet af 
den frie sammenslutning af troende, frigjort fra autoritetens bånd, idet hver enkelt 
er blevet anarkisk dommer over sig selv og ved 
samme tid alle andres lige. Det var med andre ord begyndelsen på det europæiske 
'socialistiske' fald: i opposition til det imperiale 
ideelt, den protestantiske religion åbnede vejen for en form for organisation 
afhængig, ikke af ledere, men af aggregatet af separate individer; 
en organisation, der kommer nedefra og udmatter sig selv i upersonlig 
relationer; en rent kollektiv, selvstyrende og selvretfærdiggørende virkelighed. 


Denne proces har hurtigt absorberet de angelsaksiske folk og 
selv i dag har tendens til en 'katolicitet' eller universalitet, modsat begge dele 
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Romersk og middelalderlig imperialistisk katolicitet og til det, der i snævrere forstand var 
karakteristisk for selve kirken. Bare inden for hver enkelt nation fjernede det forskellen 
mellem individer i et rent socialt bånd ved at samle dem, så det havde også en tendens til 
at fjerne forskellene og privilegierne for hver enkelt nation ved at erstatte dem alle i samme 
rang i den anonyme universalisme af idealet om en 'League of Nations'. Samtidig blev 
religiøsiteten mere og mere humaniseret, og den havde mere og mere tendens til at 
identificere sig med socialiteten. De seneste orienteringer mod 'arbejdets religion' og den 
stigende overvægt af personlig egeninteresse og rigid moralisme over enhver anden ideal 
og metafysisk interesse i de protestantiske lande beviser det. 


Som konklusion: Reformationen går ind for en konsekvent holdning, den adskiller det 
kristne aspekt (i dets moderate form af ideen om et rent associativt liv) fra dets kristen- 
hedenske kerne vist i katolske lande, og realiserer en særskilt type stat: den demokratiske 
stat, anti-imperiet, massens selvstyre, suverænt over sig selv, sammen med den samtidige 
udjævning af individer i en anarkisk, acefalisk solidaritet, med tilsynekomsten af 
regeringstjenere for tjenere som blot 'repræsentanter', afhængige på ansvaret over for 
masserne - snarere end at være ansvarlige over for sig selv, som overordnede ledere, at 
forblive princippet om absolut autoritet. 


Naturligvis er ikke alt inkluderet her. Med underjordiske midler fremkalder den 
sekulariserede genopbygning af ecclesia igen det semitiske element, og de protestantiske 
lande er dem, hvor kapitalisme og plutokrati har udviklet sig i deres vigtigste former; hvor 
bag den demokratiske 'friheds' kulisser dukker den almægtige jøde op, styrkemester og 
mænd i en verden vanhelliget af statsløse finanser. Mens de sammen annoncerer det 
seneste efterår, fødslen af det rene kollektiv, i overensstemmelse med den proletariske 
myte om "Tredje Internationale' og sovjetternes profetiske mission. 


Vi står altså over for et afgørende 'enten-eller'. 


Det er forgæves at bekæmpe virkninger uden at kende de fjerne og hemmelige 
årsager, som de stammer fra. Det er forgæves at tænke på en politisk reaktion af enhver 
virkning, hvis den ikke er forankret i en tilsvarende åndelig revolution. 

Kirken er noget halvvejs. Kirken er for lidt for os. 

Vi har brug for meget mere. Vi har brug for en sand modreformation. Og denne 
modreformation vil bestå i tilbagevenden til den oprindelige ariske etos, til de rene kræfter i 
nordisk-romersk tradition, Ørnens kejserlige symbol. 
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Dette er den første restaurering. Det vil være et spørgsmål om tid, 
men vores nationer er nødt til at træffe en beslutning: enten vil de i 
virkeligheden blive ofre for protestantismens og jødedommens 
konvergerende kræfter og organisere sig endegyldigt på den 
republikanske og demokratiske type an-glo-saksiske samfund, at vælge 
en religion, der er immanent for socialiteten, hvor det åndelige bliver et 
middel til timelige opfyldelser, kulminerende i den ahrimanske mystiks 
tjeneste for det ansigtsløse "kollektive menneske' - eller de skal reagere 
og forpligte sig til bedring og genoprettelse, dvs. en revolution i den 
anden retning, hvilket bringer den anden stats ideal op til fuldførelse. 

Da den protestantiske revolution overgik det katolske kompromis 
og bragte Vesten tilbage i det demokratiske samfunds former og 
værdier, må vi, imod reformationen, overgå det samme kompromis, 
men for at bekræfte det andet mulige alternativ : det, der blev annonceret 
i rigets kamp for det hellige romerske rige. På grundlag af en integreret 
nordisk-romersk genopretning skal vi skabe en stat, der er ny og gammel 
på samme tid, understøttet af værdierne om hierarki, om organisering 
fra oven, om aristokrati, om herredømme og om visdom — dvs. , af de 
kejserlige værdier, som Kirken i sin bedste periode til en vis grad besad 
til låns, og som efter Kirkens tilbageslag - i løbet af et 200-årigt 
eksperiment - må hævdes tydeligt, fri for enhver forklædning eller 
mildelse - tion af mænd, der ikke skammer sig over deres oprindelige 
adel, som i deres troskab mod den ædle aryas oprindelige kræfter, deres 
uran-solar spiritualitet og deres heroiske symboler, mod hele det 
socialiserede og semitiserede Europa i falde, kunne endelig vove, som 
vi gør, at erklære sig selv for hedensk imperialisme. 


Vilje til Hierarki 


Når vi herefter taler om rødderne til den europæiske ondskab, vil vi 
have midlerne til at huske de principper, hvormed den nødvendige 
modreformation pragmatisk kan opnås. 

Nu vil vi kort dvæle ved et særligt punkt: betydningen af 
hierarkiprincippet, forudsat for den nye idé om staten. Her er 
bekendtgørelser og partiprogrammer ligegyldigt; det, der betyder noget, 
er, hvad der bliver gjort, ikke hvad der bliver sagt; kun den afgørende 
impuls har betydning, stærk nok til at feje vaner væk, som er medfødte i 
nutidige mænd, som de stadig er domineret af, selv om deres mund og 
sind hævder det modsatte. 
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| dag taler man meget om hierarki - men samtidig 
gang de fortsætter med at give indrømmelser til et borgerligt og anti-aristokratisk 
syn, som står i præcis modstrid med dette koncept. 
Naturligvis bør vi først og fremmest slippe af med alle rester af det demokratiske 
og 'repræsentativt' system, og af alt, hvad der på nogen måde deltager i 
'socialistisk' og kollektivistisk ånd. Ethvert forhold bør skærpes, 
revitaliseret og viriliseret gennem en krigerattitude, loyalitet, retfærdighed, 
og en mandig iver for tjeneste. Den fides, som var en af de ældste guddomme 
idet hedenske Rom, og om hvilken Livius sagde, at forskellen mellem romerne 
og barbarerne lå i dens besiddelse; at 
fides, som fandtes i den indiske bhakti, og i den hengivenhed, som 
de iranske krigere dedikerede ikke kun deres handlinger, men deres meget 
tanker og viljer, til deres guddommeliggjorte høvdinge - sådan fidesis findes også som 
åndelig cement i de enkelte feudale politiske enheder, og i forbindelse af disse 
til unum quod non est pars, ved de superpolitiske og 
middelalderrigets hellige centrum. 

Vi har stadig brug for i dag, og især i dag, sådan en fides. 

Underordnedes stolthed i tjeneste for deres overordnede skal vækkes 
igen. Tjeneste skal vækkes igen som frihed og som overvindelse, 
næsten som et forvandlende offer, der ikke ydmyger, men hæver overalt, i 
krigs- og fredsanliggender, i det særlige 
som i det almindelige. 

Der skal opstå en struktur på den åndelige base, som løber vinkelret fra 
den højere til den lavere, hvor leasingerne ville være så mange 
stråler fra et enkelt center og på deres side centre for enhed af lavere ordener, 
samlet som soldater omkring deres officerer. 

Et sådant system indebærer naturligvis nødvendigheden af at skabe 
eliter - eliter faktisk og ikke kun i navn, blandt hvem autoritet ikke er 
baseret på position, men position på autoritet - og sidstnævnte i sin 
vende på faktisk overlegenhed. Ethvert hierarki, der er baseret på andre 
præmisser end disse, er faktisk intet andet end udseendet af hierarki 
det modsatte af et hierarki: voldelig og kunstig skabelse, som gemmer sig 
i sig selv et princip om uretfærdighed og derfor anarki. 

På den anden side skal vi fastholde, at hierarki ikke må ind 
nogen måde udmatter sig selv på det plan, der kaldes 'politik' i dag. Snarere 
politik - som den økonomiske, industrielle og administrative del af 
den stat, der etablerer en ligevægt i materiel forstand - 
bør underordne sig værdierne af overlegen karakter for at 
tjene som middel til enden. Ideen om en kvalitativ differentiering re- 
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kræver udarbejdelse af en række overpolitiske niveauer, som faktisk 
svarer til forskellige livsformer og interesser, og netop derfor er de 
egnede til at tildele lederne den sande og uomtvistelige autoritet, som 
ikke kunne gives. træde i kraft med alt, der er betinget af det timelige 
og det kontingente. 

Naturligvis indebærer dette ideal ikke kun bekræftelsen af adelens 
koncept og ret, men også monarkiet. I denne henseende er der kun et 
tomt rum i Europa, hvad enten vi taler om republikanske stater eller 
stater, der nominelt stadig er monarkiske, eller om stater bygget af 
diktatorer (som fra et traditionelt synspunkt ikke er andet end tribuner af 
mennesker). Hvor monarki stadig eksisterer, er det blevet en overlevelse, 
et symbol, der er gjort stumt, en funktion, som har mistet sin sande 
mening og er afskåret fra virkeligheden. Det er bedre end ingenting - 
men fra dem, der ikke blot i navn, men også i ånd er af kongeligt blod, 
ville det være at bede om modet til ikke længere at tolerere kompromiser 
og usikre akkommodationer; det ville være at kræve at foragte kongelige 
værdigheder, når de nu svarer til ingenting, eller næsten ingenting - eller 
at vende resolut tilbage som centrum og statsoverhoved for at knuse 
den nyere tids "lovlige' tilraner og gøre sig selv igen, i absolut og 
transcendent forstand, folkets ledere. 

Hvor monarkiet, i hænder, der ikke længere var i stand til at holde 
et sværd og et scepter, blev slået ned af intriger af pøbelen af jøder og 
købmænd, skal det genoprettes. Overalt hvor den stadig eksisterer af 
inerti, skal den fornyes, styrkes og gøres dynamisk, som en organisk, 
central og absolut funktion, der på én gang legemliggør kraftens kraft og 
åndens lys i et enkelt væsen, der er virkelig aktualiseringen af et helt 
folk, og samtidig det punkt, som overskrider alt, hvad der er betinget af 
jord og blod. Først da vil vi have ret til at tale om Empire. Hvis monarkiet 
igen vil blive vækket til en glorværdig, hellig, metafysisk virkelighed, 
toppen af det militært ordnede politiske hierarki - vil monarkiet indtage 
den plads og den funktion, som det engang havde, før dets tilranelse af 
dele af præsten. kaste. 


Naturligvis, før man når det ægte traditionelle ideal langs denne 
rute, er stien lang. Desuden udtrykte vi ret klart, at man ikke skulle tro, 
at denne identifikation af de to magter er begrænset til en retorisk 
prosopeia, eller til en overtroisk spådomsdannelse af et eller andet 
væsen, blot fordi han tilfældigvis indtager det højeste niveau i en rent 
materiel organisation - som det skete i tidligere dekadente perioder i 
forskellige tilfælde af teokrati. Vi insisterer i stedet på at hævde en reel syntese, 
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hvor spiritualitet ikke er et ord, men den virkelige positive virkelighed af 
selvforvandling, som, når den er opnået, lægger mindst lige så stor 
afstand mellem nogle væsener og massen af andre mennesker, som 
den, denne masse antager, eksisterer mellem sig selv og dyrene. Vi 
ønsker ikke at bruge udtrykket 'overmand', så miskrediteret og retoriseret 
som det er i dag; og på den anden side kan vi håbe kun at blive forstået 
af de meget få, og misforstået de fleste, når vi henviste til betydningen 
af retten til indvielse, som i mange gamle stater - når dynastier 'af 
allerede guddommeligt blod' ikke var til stede - bekræftede, at den 
politiske magt var blevet tilført. I hvert fald må vi insistere på, at denne 
afstand mellem lederne er irreducerbar til noget 'moralsk', "ideelt", 
'religiøs' eller til enhver anden menneskelig eller ikke-menneskelig 
værdi, men består så at sige af en anden kvalitet af væren, opnået ved 
en væsentlig transformation af bevidstheden. 

Vi hævder derfor, at denne reelle og konkrete overlegenhed vil give 
en mening til begrebet 'spiritualitet' og må sættes som det centrum, 
hvorfra royaltys værdighed, kvalitet og faktiske funktion vil udgå. Det vil 
på sin side blive bevist i imperiet - ifølge den arisk-hedenske tradition, 
som kongerne var konger for i kraft af en 'ild' tiltrukket fra himlen - 
hvaerno - som investerede dem, gjorde dem udødelige , og skaffede 
dem sejr. 

På denne måde ville centrum for transcendent stabilitet være til 
stede, 'suverænitet', princippet om ethvert andet hierarki, kernen i 
enhver loyalitet, af enhver ære i tjenesten og i enhver heroisk handling, 
den mest storslåede ligevægtskraft fra oven . 
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Den demokratiske fejl 


Ægte liberalisme 


Den organiske idé skal være det principielle og sunde grundlag for 
ny stat. 

I det foregående kapitel nævnte vi, hvordan det konkrete koncept for 
organismen er i modsætning til den af forbindelsen, som er formen af 
en samling af atomistisk frie grundstoffer, kun holdt sammen af en 
upersonligt, abstrakt bånd, der ikke er placeret i noget højere princip, 
heller ikke baseret på en reel og væsentlig forskel mellem elementerne selv. Og vi 
tilføjede, at: modsætningen mellem det imperiale ideal 
og det liberal-demokratiske ideal er ligesom det, der eksisterer mellem organisation og 
sammensætning. 

Vores imperialisme kræver universalitet og enhed; men ikke noget abstrakt, 
karakteristisk for en upersonlig lov eller for en uvirkelig 'kollektiv vilje" og et internationalistisk 
og pacifistisk sammenbrud, selvom det 
som er konkretiseret i et overordnet individs virkelighed og hvori 
følelsen af det transcendente svarer til princippet om differentiering og organisering. 


Vores imperialisme overskrider nationalismen, selvfølgelig: men, mens 
demokratisk overnationalisme er en opvågning og underordning af national bekræftelse, 
promiskuløst forbundet med mange andre nationale 
påstande, er den kejserlige og romerske supernationalitet den af en national bekræftelse, 
som ved hjælp af en gruppe af herskere bekræftes igen 
ud over sig selv i en syntese, der er overlegen både den og de andre nationer, 
som den tager tilbage under sig selv. 

Hvor mærkeligt det end kan virke, er der på grundlag af vores imperialisme 
værdier, der i øvrigt fremstår som antagelser for de liberale former for 
demokrati. Værdierne frihed og uafhængighed står faktisk ved 
centrum for de bedste ariske traditioner. En adelsmand, ifølge 
urgermansk tradition og ændring i organiseringen af samme 
middelalderlige civilisationer, svarede til en fri mand. Den første romer 
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forfatningen er baseret på ideen om deres folks patres, præster, ledere og 
øverste dommere, som er frie som så mange verdener i én verden. Frederik 
II vil sige: "Jeg er konge for så vidt jeg er fri." - Identisk i ordet, radikal 
opposition i ånden. 

Forskellen ligger i, at disse værdier i liberalismen hævdes af en race af 
slaver, som ikke tør tænke og vil dem til deres grundlag, for og i individer, 
men i stedet flytter dem, illegitimt og ligeværdigt, over på 'samfundet'. og 
"menneskelighed", hvor de mister deres oprindelige betydning og forvandles 
til fejl. 

At høre det sagt - ifølge det første af dets 'udødelige principper' - havde 
denne race etableret frihedens tidsalder. I virkeligheden er der intet af det. 
De ved ikke, hvad frihed betyder. Hvis de gjorde det, ville de desuden vide, 
at at ønske frihed er det samme som at ønske imperiet. 


Lad os observere mere præcist. Frihed tolererer ikke kompromiser: 
enten hævdes den eller ej. Men hvis det hævdes, er det nødvendigt at 
hævde det hele vejen, uden frygt — det vil sige, at det er nødvendigt at 
hævde det som ubetinget frihed. 

Det inkluderer fuldstændig den, der hævdede, at den frie mand kan 
kalde sig et enkelt individ. Flere frie væsener kan kun begrænse og fornægte 
hinanden — medmindre man antager, at der i dybet af hver af dem findes en 
lov, der regulerer deres handlinger efter en slags forudetableret harmoni. 


Nu, da en lov ikke ophører med at være en lov, blot fordi den er en 
indre lov, og desuden, da denne lov efter hypotese er noget, der vil 
overskride den enkeltes bevidste magt, er der også i dette tilfælde kun 
tilsynekomsten af ægte frihed. 

Vi står derfor over for dette alternativ: enten at fejle i kravet, ændre 
dets værdi, det vil sige at nægte frihed for at få de mange, individuelle, 
atomistiske friheder til at forblive tæmmede, mekaniserede, i gensidig 
selvbegrænsning (liberal demokratisme); det vil sige at forblive uforanderligt 
fast for at skabe idealet om et væsen, der - gennem en indre overlegenhed 
holder op med at repræsentere én kraft blandt mange andre i det dynamiske 
system, som er den sociale virkelighed - realiserer sig selv i det, som 
afskrækkende- miner af loven i denne samme virkelighed, er fri fra loven; 
som derfor kun vil være lov og myndighed for de andre. Det betyder, at lige 
så meget virkelighed som frihed har, så har imperiet også. 

Dette imperium skal opfattes ved hjælp af analogien af et legeme, som 
er blevet til en enhed under en sjæls dominerende syntese. Den enhed, 
som en sådan krop konvergerer til - i modsætning til en uden sjæl - er en højere 
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princip, som har sin begyndelse og ende i sig selv; hvilket ikke gør 
leve for kroppens behov, men i stedet tjener kroppen som dens værktøj; 
og som ikke produceres af kroppen, men omvendt, i den forstand at 
sjælen er det ultimative mål, kroppens dybe organiserende princip 
sig selv, uden hvilken sidstnævnte ville gå i opløsning (Aristoteles). 

Analogt vil vi sige, at lederen, at bæreren af værdien 
af frihed, vil ikke være den blotte repræsentant for masserne (den demokratiske 
tese), det upersonlige symbol på en mytisk selvorganisering, 
som disse masser allerede er i stand til, men lige det modsatte: den 
masserne ville kun modtage orden og form takket være denne overmagt 
kvalitativt adskilt fra de andre, de har en tendens til at udtrykke med besvær. Og 
denne kraft ville, langt fra at leve gennem dem, underordne sig 
massernes interesser til de bredere horisonter, som den alene kan 
bestemme; uden at anerkende nogens ret til at sanktionere 
hans lov, som ikke er lov, fordi den er retfærdig, men som bare er, fordi den er 
lov og hans lov (i slående kontrast til de demokratiske principper i 
folkelig sanktion og dedikation af guvernørerne til abstrakte "principper" eller til, 
hvad der formodes at være fælles interesse). Ellers 
den øverste leder ville ikke være et frit væsen, men derimod den fremmeste af de 
tjenere, ikke en ånd, men legemets stemme. 

Desværre er der i dag ingen, der længere ved, hvad frihed er, nej 
man tør tænke det til dets grundlag. Desværre, i dag næsten nej 
man ved længere, hvordan man kommanderer, eller hvordan man adlyder. 
Risikoen for absolut ansvar og absolut dedikation er begge totalt forsvundet, i lyset 
af middelmådigheden i den mekaniserede kollektivitet. 

Og folk vover at lovsynge en tid med frihed og liberalisme, prale af slaveriets 
afskaffelse, uden at forstå, at 
i stedet kan frihed kun eksistere, når der er mestre i modsætning til 
slaver, når der er stolte ledere og masser, der frimodigt og generøst lægger deres 
liv og deres skæbne i deres hænder; uden at forstå, at kun en race af slaver kunne 
have villet afskaffelse af 
slaveri, en race af slaver, som forblev sådan, selv når lænkerne havde det 
blevet smadret og hierarkierne nedbrudt - for så vidt deres behov 
for trældom og afhængighed skabte nye og meget mere frygtelige tyranner: på 
den ene side den semitiske dommer-Gud for forsyn og nåde, og 
på den anden side guld og 'den offentlige mening' - redskaber til den jødiske sammensværgelse, 
den socialiserede, upersonlige lovs fetich og den moralistiske intolerance 
af de protestantiske nationer; den almægtige mand af bolsjevismens masser. 
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Hierarki baseret på magt. Erobringen af staten 


Det grundlæggende koncept for det hedenske og 'solare' syn på verden 
er, at ånd er magt og magt er ånd, i overensstemmelse med en uopløselig syntese. 


Derfor vil vi, for at vende tilbage til vores første overvejelser, uden tøven 
sige, at målet for frihed er magt. 

Som sjælen - hvori ifølge den tidligere anvendte analogi, 
de forskellige dele og funktioner har deres formål, men sjælen har sine 
formål i sig selv - overvejer de betingelser og begrænsninger, der kommer fra 
kroppen som ufuldkommenheder, og den må ikke tolerere dem, men forsøge at 
overvinde dem med fuldkommen beherskelse i en organisme, der er fuldstændig formbar for 
ånd, så herskeren vil opføre sig med hensyn til de forskellige forhold 
typisk for masserne eller den overlegne race i forhold til den anden 
racer, som den skal organisere til en universel enhed. 

Herskerens friheder vil derfor strække sig så langt, som han har 
magt til at udføre, hvad han vil; "ansvar" - under enhver henseende - 
giver kun mening, når handling er mislykket, eller en højere magt er til stede. Hvis 
han svigter en sådan magt, vil han desuden miste den ret, som vil 
gå videre til den, der forstår at hævde sin egen lov over og 
mod enhver anden. Så det hierarki vil ikke være noget givet, men 
snarere en opgave: den vil ikke opstå gennem sin overensstemmelse med abstraktionen 
om en transcendent lov om godt og ondt, om retfærdighed og uretfærdighed, om 
menneskelighed, nationalitet eller tradition i det mere snævre og empiriske 
mening, men vil i stedet være en præcis sætte-sig-selv-i-relation, afbalancere, 
underordne sig eller være underordnet specificerede kræfter, for at formidle, hvem 
der er mere eller mindre værdig til et vist niveau i hierarkiet. Vi 
insisterer derfor på, at Imperium uden strøm - og 
med det har toppen af det frie væsen intet grundlag; og hvornår hvis det 
selv eksisterer, ville det eksistere på en betinget og usikker måde, baseret 
ikke på egen kraft, men på en andens svaghed og fejhed. 


Men disse påstande skal umiddelbart efterfølges af en forklaring på præcist, 
hvad vi mener med magt, uden hvilken der ville 
helt sikkert opstår uklarheder, som i denne sammenhæng ikke ville have nogen 
rai-son d'etre. 

Først og fremmest vil vi understrege, at for os gør magt slet ikke 
betyder rent fysisk kraft, og det er dominium og Imperium ikke 
overhovedet identificeret med vold og de overgreb, som kan udøves af 
betyder det. Det er så meget desto mere nødvendigt at gøre dette klart, da mange 
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lav denne forvirring kunstfærdigt, for efterfølgende at kunne trække 

ud med den mest forbudte ad hominem- retorik mod 'menneskedyret', 

" homo hominis lupus', "umenneskelige herskere', 'tyranner' og så videre. Vold 
er for lidt. Magt er ikke vold, for så vidt som den udtrykker blot et 'sand-imod' 
(og derfor på samme plan) og ikke et 'stå-over'. At forudsætte, og udlede sin 
mening og berettigelse fra en modstand - det vil sige at forudsætte, at en 
anden vilje kan modstå den - giver den skylden 

en ydre, polemisk, kontingent og dermed ikke rigtig hierarkisk og 
dominerende forhold. En fri krop bevæges ikke af vold, ej heller 

rystet af en bon mot; den, der virkelig kan, kender ikke vold. Han har 

intet behov for det, for så vidt han ikke har nogen modsætning, og han 
påtvinger sin autoritet direkte, usynligt og uimodståeligt i kraft af sit indre, individuelle 
overlegenhed i forhold til dem, han befaler. 

Alt dette fra et absolut synspunkt. Det mener vi dog ikke 
at nægte enhver nytte til vold, men kun at sige, at det stadig ikke er sandt 
strøm; det kan være nødvendigt i lyset af livløse stivheder, som ikke kan 
blive overvundet undtagen ved at blive knust; det kan igen være nødvendigt i 
handling af et første direkte organisatorisk mærke i kaos af forskellige 
overvældende materielle kræfter; ikke desto mindre forbliver det en rudimental og 
foreløbig fase. 

Vi kan være overbevist om, at det er tilfældet, også ved også at overveje, 
at man, støttet af en udløste og tilstrækkeligt livlige kræfter, kan komme til 
lederen af mange, hvis ikke alle; men ikke desto mindre er det bestemt 
nødvendigt, at vi først ved, hvordan vi skal udløse og derefter lede disse 
kræfter, noget der ikke kan opnås ved rent fysisk kraft, 
men snarere ved hjælp af overtalelse eller forslag. 

Dette bringer os derfor til et mere subtilt plan, hvor handling og 
kontrol udøves ved hjælp af ideer. Idéer - vær opmærksom - forstås ikke som 
abstrakte forestillinger, men snarere som magtideer, som myter i 
Sorelisk sans, dvs. principper anvendt på opgaven med at vække energier, 
bevægelser og sociale strømninger gennem forskellige moralske eller 
følelsesmæssige forslag, plus dem om tro, tradition osv., som de er i stand til 
at udøve på masser. Men her skal der være to grundlæggende punkter 
fast i tankerne. For det første skal herskeren forblive herre 
af de forskellige ideer eller myter; han må ikke, ved at tro dem, så falde 
under deres forslag, at blive en obsessiv, en slave af ånderne 
som han fremkaldte; han må ikke tillægge dem nogen absolut værdi 
overhovedet, men må derimod koldt betragte dem som midler, som fascinerende 
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redskaber, med hvilke han - i overensstemmelse med en præcis 
videnskab om crowd-psykologi - vil udøve de påvirkninger, som han 
ønsker, vække og dirigere de tilknyttede samfunds blinde kræfter. 

Det andet punkt er forbundet med det første og består i at omfavne 
det absolut positive aspekt af vores holdning, som går ud over både 
ideologien om ren kraft og idealismen om 'værdier', "udødelige 
principper', og så videre. Den rent fysiske kraft er ikke tilstrækkelig i sig 
selv, det vil altid være idéernes redskab - det er blot en handling, der 
skal konstateres. Fra en positiv synsvinkel kan og må man ikke give en 
anden værdi ud over, hvad der netop følger af den konstaterede 
kendsgerning, den antydende principværdi, målt på dens praktiske 
konsekvenser. Idéen har med andre ord værdi i det omfang den virker, 
og så længe den virker: ikke fordi den er 'god', 'bare', 'sand' osv., alt det, 
der kun er tåge i forhold til dens virkelighed af magt-idé. At kontrollere 
de 'suggestive potentialer', som de forskellige ideer er fyldt med, at 
undersøge dem, vurdere dem, fordele dem, udnytte dem, kassere dem 
eller stoppe dem - dette er en overlegen, usynlig og skræmmende 
kontrolkunst, som, når gjort bevidst, som det vil blive sagt, kan formidle 
'magi' i højeste forstand. 

Derfor kan vi betegne som virkelig naive alle de strømninger, der 
hævder, at kun handling (i den begrænsede betydning nævnt ovenfor) 
er umagen værd, og at enhver konflikt eller brug af ideer er spild af tid. 
Det kan vi ikke tilslutte os, ikke på grund af en 'idealisme', som vi er ret 
langt fra, men fordi dette er en holdning, der viser sig abstrakt og 
ufuldstændig fra selve handlingssynspunktet. En ufremkommelig 
Hersker og fremmer af magtideer vil ved det første angreb overmande 
dem, der ophøjer ren handling, rive dem fra hinanden og vende præcis 
den samme kraft imod dem, som de baserer sig på. 

Ikke desto mindre er også dette stadie igen overgangsbestemt og 
skal transcenderes. Det fører ikke ud over niveauet for en folketribune. 
Det forbliver inden for en orden, for hvilken selv psykoanalytiske teorier 
om det kollektive ubevidste eller om 'primal horde' kunne have værdi. 
Det medfører et kompromis. De forskellige 'myter' og magtideer bør ikke 
tjene som støtte eller betingelse for Herskeren, da han alene burde være 
betingelsen. Nu indeholder sådanne ideer - især dem om 'nation' og 
'fædreland', som kulminerede i det område, vi beskæftiger os med - 
nødvendigvis noget transcendent og upersonligt, form som der er en 
uforudsigelig margin, som begrænser deres instrumentelle værdi som 
eks- almindeligt ovenfor. For den, der kun baserer sin egen regel i navnet 
på en bestemt gruppe af ideer, kan altid tilfældigvis finde sig selv 
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at konfrontere andre, der påberåber sig de samme ideer, og som - i øvrigt 
demonstrerer situationer, der svarer mere til dem end dem, den herskende 
gruppe har givet - kan underminere den netop ved at tiltrække sig de 
kræfter, som førstnævnte baserede sig på. 

Derfor er der nødvendigvis behov for en yderligere erkendelse, en 
drejning for at gøre det, der tæller, ikke så meget til ideen i sig selv, men 
snarere den, der fremsætter den. Det vil ikke længere være ideen, der 
giver værdi og magt til individet, men derimod individet, der vil give værdi, 
magt og retfærdiggørelse til ideen. Dette er, hvad Voltaire mente, hvis vi 
husker hoffet, da han med henvisning til en fransk konge sagde, at hvis 
visse handlinger får værdi, skete dette hovedsagelig, fordi det var ham, 
der udførte dem. 

Så nu mangler et stort sidste skridt at blive gennemført: at slippe af 
med overtroen fra 'fædrelandet' og 'nationen', forstået i demokratisk og 
upersonlig forstand. Herskeren, der gradvist flytter centrum og danner 
tiltrækningen til det konkrete, vil i sidste ende afskaffe selve 
fædrelandetstanken og vil ophøre med at støtte sig på det; han vil 
immanentisere det og vil kun efterlade sig selv som det tilstrækkelige 
centrum for ethvert ansvar og enhver værdi, så han endelig vil være i 
stand til at sige: 'Jeg er nationen, staten'. 

Dette niveau kan dog kun opretholdes af en, i hvem - i 
overensstemmelse med det netop brugte udtryk - overlegenhed ikke er 
baseret på magt, men magt på overlegenhed. At have brug for 'magt' er 
afmagt, og den, der forstår dette, vil måske betyde det i den forstand, at 
vejen til en vis forsagelse (en viril afståelse, udelukkende baseret på en 
'evne til at gøre-uden', et 'væsen -tilstrækkelig") kan være en betingelse 
for vejen til den øverste magt og vil også forstå den skjulte logik, 
hvorigennem slående og oversanselige kræfter, stærkere end nogen magt 
hos mennesker og ting, udspringer uventet og naturligt danner asketerne, 
helgenerne og indleder (ifølge traditioner, som de fleste betragter som 
myter, men som vi på ingen måde kan betragte som sådanne). 

Som ethvert behov, ethvert ønske og enhver lidenskab udtrykker 
mangel på væren, siger nej til alt det, integrerer, øger, ophøjer væsen og 
skubber det til et højere, centralt, solar liv. 

Således forsvinder ethvert spor af Titanisme, som kunne forblive i 
magtovertagelsen af en enkelt person, fuldstændig centraliseret og 
delibereret fra enhver konditionering. Her kunne individet og superindividet, 
faktisk baseret på hinanden, og partikularistiske tendenser lige så lidt 
isoleres og hævdes mod hinanden, som et lille vandløb kunne i det øjeblik, 
det løber ud i havet. 
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Her er herskeren ikke så meget et specifikt dødeligt væsen, men 
derimod et universelt element, en kosmisk kraft. Således bliver det 
forståeligt, hvordan konger i visse østlige traditioner på tidspunktet for 
deres kroning opgav deres gamle menneskenavne. Man vil bag de 
mytologiske symboler forstå, i hvilket omfang de gamle nordiske lande 
kunne betragte deres herskere som inkarnationer af blodet fra Odin, 
Freyr og Tyr, egypterne og iranerne, næsten jordiske billeder af 
solguddommeligheder, deres inkarnationer: grækerne og romerne, som 
åbenbaringer af konstante 'heroiske' påvirkninger båret ud af skikkelser 
som Herakles og Apollon. 'At konstant opholde sig i verdens store bolig; 
at sidde konstant i verdens oprejste sæde; konstant at bevæge sig 
fremad på verdens store vej, og, når dette er opnået, at gøre folk til 
deltagere i de goder, som er i besiddelse.' 'Gennem ens egen dyds 
storhed og dybde, at gøre sig selv lig jorden; gennem deres ophøjethed 
og glans, at gøre sig som himlen, gennem deres forlængelse og 
varighed at gøre sig selv lig med rum og evighed: at danne en tredje 
magt mellem himmel og jord' - sådan taler traditionen. 


Den sande Hersker, den kejserlige natur, er netop den, der 
arrangerer denne højere mængde af væren, som umiddelbart betegner 
en anden egenskab af væren: virtus, hvorved de andre - uden i en vis 
forstand, at han vil det - optændes, tiltrukket, overvældet. Han påtvinger 
sig så at sige ved sit enkle nærvær: som et omfattende og frygteligt blik, 
som de andre ikke kan modstå; som den roligste storhed, der på magisk 
vis standser både bevæbnede våben og vilde udløste dyrs fremmarch 
og direkte vækker respekt og lyst til at adlyde, til at ofre sig selv, til i sit 
større liv at søge følelsen af sit eget sandeste liv. I ham brænder en hel 
race, en hel tradition, en hel historie, som i deres gerning: de holder op 
med at være abstraktioner, de holder op med at være blodløse 
idealiteter, de gør sig selv til virkelighed, individuel, konkrethed, liv - 
absolut liv, fordi et mål i sig selv og ren frihed - ånd, lys. 

Så der er i toppen den, der virkelig kan sige: 'Jeg alene er vejen, 
sandheden og livet', og som giver til en mængde væsener, til hele 
systemet af de lavere livsbestemmelser, en enhed, en mening, en 
begrundelse, som de ikke havde før. For det indre lever aldrig sit eget 
frie liv så fuldkommen, som når han ved, at han har sit centrum og sin 
ende i noget højere; den del, at når han ved, at han er medlem af en 
organisme, som ikke har sin egen eksistensberettigelse i sig selv, men 
i en sjæl (i en sjæl, der er en realitet og ikke mindre en ideel eller 
abstrakt lov). 
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Disse ville være i hovedtræk de vigtigste stadier af erobringen af 
staten og magtens vej. Naiviteten af brute force, retorikken 
om idealitet og om "udødelige principper', og relativiteten og tvetydigheden i det 
dynamiske spil med magtideer, fædrelandsmyten og 
af nationen, støtte fra den samme magt - er de forskellige grænser 
som, mens den opgående sol spreder tågen og nattens spøgelser - 
må smadres af den overlegne og surs magtfulde virkelighed 
mere end et menneske, som endelig bliver ét med kræfterne 
af 'oververdenen'. 


Umuligheden af demokratisk selvstyre 


Lad os vende tilbage til liberalismen. 


Vi påpegede det kompromis, der styrer det i sin prætention til 
hævde det 'udødelige princip' om frihed fra individet til samfundet, sideløbende 
med 'frihed' hævdes et andet "udødelig princip', nemlig 
lighed. Hvordan kan nogen undlade at bemærke det, hvis der er lighed der 
kan ikke være frihed? At udjævningen af muligheder, identiteten af pligter og 
rettigheder og enelovens despoti udelukkende baseret på kvantitet gør frihed 
umulig? Vi gentager: Der er kun ægte frihed 
i hierarki, forskel og irreducerbarhed af individuelle muligheder, på grundlag af et 
ideal om artikulation og derfor ulighed, 
hvis mest perfekte model er det ældgamle system af kaste - men bortset fra 
fra dette er der kun ægte frihed, når betydningen af loyalitet, her-oisme og 
opofrelse kan feje de små værdier af det materielle, økonomiske og politiske liv 
væk. 

Men lad os gå ud over dette til en analyse af arten af den overfladiskhed og 
absurditet, der er karakteristisk for det anti-imperiale standpunkt. 

Demokrati, siges det, er folkets selvstyre. Den suveræne vilje er flertallets, 
som de udtrykker frit gennem 
stemme, i symbolet for repræsentanter, som skal give efter for det fælles 
interesse. 

Men uanset hvor meget de insisterer på 'selvstyre', 
der vil altid opstå en sondring mellem guvernørerne og de regerede, 
for så vidt der endnu ikke er stiftet en borgerlig organisation, hvis flertallets vilje 
ikke er konkretiseret i enkelte personligheder, som regeringen er betroet. Disse 
personer vil åbenbart ikke blive valgt tilfældigt: de vil være dem, som folket tror, 
de genkender 
større kapaciteter, og derfor, på godt og ondt, overlegenhed over 
alle andre, så de ikke vil blive betragtet som simple talsmænd, 
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men man vil antage et princip OM autonomi og lovgivningsinitiativ 
idem. 

Således dukker en antidemokratisk faktor op i demokratismens skød, som 
den forgæves søger at undertrykke ved hjælp af principperne om valg og folkelig 
sanktion. Vi siger 'forgæves;', fordi overlegenheden af 
overlegne mænd kommer blandt andet til udtryk i, at de er det 
i stand til at skelne, hvad der virkelig er af værdi, og til at arrangere de forskellige 
værdier hierarkisk, det vil sige som underordnede eller overordnede dem 
i forhold til hinanden. Nu vælter de erklærede demokratiske principper sagen 
fuldstændigt, for så vidt som de genopretter dommen (med hensyn til valg såvel 
som sanktioner) af højeste værdi for massen til 
beslutte, det vil sige, til kroppen af dem, der ved hypotese er de 
mindst i stand til at dømme, og hvis dømmekraft er begrænset af nødvendighed 
til de lavere værdier af det mest umiddelbare liv. Derfor kan man i det 
demokratiske regime forblive sikker på, at de, der er i stand til at pege 
ud af de bedste futures (selvom kimæriske), med henblik på praktisk 
nytte, vil have en katastrofal forrang over de andre. I sådan en 
fejl - svarende til den for en person, der efter at have indrømmet, at 
blinde skal ledes af dem, der ser, kræver, at blinde bestemmer 
hvem kan se og hvem der ikke kan - der findes hovedårsagen til den moderne 
degradering af den politiske virkelighed til en rent empirisk, utilitaristisk, 
og den materielle virkelighed. 

Det er rigtigt, at der stadig er én mulig indvending: at 
materiel velfærd, der kan kontrolleres af folket, kunne være en forsoning 
partner i udviklingen af en højere orden. Men denne tese er tvivlsom. 

Faktum er, at højere værdier og regenererende kræfter er opstået fra 
øjeblikke af social krise, mens 'gæssene fra Capua', perioderne af 
økonomisk velstand har ført til stagnation og torpor i livet 

ånd. Dette er en afspejling af, hvad der sker i individers liv, i 

hvilke værdier opstår på grund af lidelse, forsagelse, 

og uretfærdighed, og hvor en vis grad af spænding, at 'leve farligt' fra ethvert 
synspunkt, er den bedste surdej til at vække betydningen af åndens relevans. 
Men uden at ville insistere på dette, vi 

begrænser os til at spørge: efter hvilke kriterier skal masserne forventes at 
anerkende dem, der skal lede dem, fordi de er i stand til også at bekymre sig 
meget om overordnede værdier, selvom de er baseret på materielle værdier. 


Sandheden er, at demokratisering afhænger af et optimistisk men 


fuldstændig umotiveret forudsætning. Det tager slet ikke højde for 
Den absolut irrationelle karakter af massernes psykologi. Som vi 
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har allerede angivet ovenfor, i vores diskussion af 'magtideer', de 

masse er ikke påvirket af fornuft, men købe entusiasme, følelser og 

forslag. Som en lille pige følger den enhver, der bedst ved hvordan man 

fascinere den, ved at skræmme den eller lokke den til ved at bruge midler, der er tomme for 
logik. Som en kvinde er den inkonsekvent og går fra én ting til den 

dernæst uden en sådan overgang, der kan forklares af en rationel lov eller fremadskridende 
proces. Især ideen om 'fremskridt', der ikke henviser til 

simpel erkendelse af, at tingene bliver bedre eller værre af materialet 

synspunkt, men henviser i stedet til overgangen fra et materiale 

standard til en højere standard, er en vestlig overtro, som har 

opstået fra den jakobinske ideologi, som vi aldrig kan reagere energisk nok imod. I stedet 
for, idet omfang det er muligt at tale om massernes selvstyre, og i det omfang valgretten 


og sanktion kan overlades til den brede offentlighed, så alt hvad der måtte eller måtte 
ikke være sandt; i stedet kan 'folket' betragtes som en enkelt intelligens, som et enkelt 
stort væsen, der lever et enkelt, faktisk, bevidst og rationelt liv. Men dette er en ren 
optimistisk myte, som ingen social eller historisk betragtning bekræfter, og som kun er 
opfundet af en race af 

tjenere, utålmodige med sande ledere, som søgte en maske for deres anarkiske 
prætention om at kunne gøre alt selv og for 

deres oprørske vilje. 

Således er denne optimisme, forudsat af demokratismen, også, og i høj grad, 
forudsat af anarkistiske doktriner. Og, bragt til en rationaliseret og teologiseret form, 
dukker den op igen på grundlag af historisk 
strømninger og teorien om 'den absolutte stat'. 


Antihegelianisme 


I vores beskrivelse af den moderne verden bruger vi ofte udtrykket 'den 
mange' frem for mere fashionable udtryk som 'mennesker' eller 'menneskelighed', som 
blev overleveret fra den franske revolution. Det 
grunden til dette er, at disse udtryk i sig selv allerede afspejler 
demokratisk og kollektivistisk tankegang. Vi kan og vil ikke tilslutte os 


nogen måde, at ihærdige rester af den skolastiske mentalitet, hvormed 
såkaldte 'universaler' tingsliggøres eller substansielles. 
Lad os forklare det på denne måde. Vi venter stadig på, at nogen laver 
vi forstår, hvad 'menneske' kan være, ud over individuelle mænd. I 
virkeligheden kender vi til mænd, men om 'Mennesket' i almindelighed kender vi intet eller til 
sagt det bedre, vi ved, at det ikke er noget, for så vidt som vi ved, at det 
er et simpelt koncept opnået ved at udelade de specifikke mærker af beton 
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individer, som spredes i en tom ensartethed gennem abstraktionen, der er 
karakteristisk for en klassifiserende pragmatisme. 'Mand' er som sådan 
noget, der eksisterer, hvis overhovedet, i vores sind, men som ikke svarer til noget 
i virkeligheden. 

Analogt mener vi, at 'nationen', "folket", 'menneskeheden' osv. 
er simple metaforer, snarere end virkelige væsener, og at deres "enhed", på 
den ene hånd er simpelthen verbal, og på den anden side ikke en organismes 
konstitueret af en immanent rationalitet, men den af et system af mange 
individuelle kræfter støder ind i og balancerer hinanden, og derfor 
idet væsentlige dynamisk og ustabil. Lad os huske dette godt når 
vi bruger udtrykket 'de mange', hvilket tilføjer dets allerede nævnte karakter 
af 'massens' irrationalitet, dens mangfoldige natur. 

Fra et sådant synspunkt er selv det demokratiske grundbegreb 
den såkaldte 'folkets vilje' har vist sig at være uvæsentlig, og det er nødvendigt 
erstattet med den øjeblikkelige ligevægt af mange viljer, 
dem fra mange mere eller mindre beslægtede individer, som strålen fra et vandfald 
som på afstand kan virke ubevægelig og ensartet, men på nært hold 
rækkevidde, ses at komme fra et ubestemt antal forskellige elementer 
i uophørlig bevægelse. Derfor er enhver demokratisme trods alt kun forklædt 
liberalisme og atomisme. 

Vi kunne aldrig insistere for meget på disse overvejelser og konkludere i 
deres virkelighed af entiteten 'folk', entiteten 'nation' osv., og 
det ulogiske i den pluriforme virkelighed, hvortil disse konkret er reduceret - før en 
kraft fra oven viser sig, og loyalitetens magt er 
restaureret. Heri er det afgørende, at hvis de afslører det, hvori den demokratiske 
organisationslære nedefra kan retfærdiggøres som selvstyre for 'folket' eller 
'nationen', afslører de desuden en mere 
udslidt forstillelse, hvorom en masse forestillinger, som siges at 
være, og menes at være, udemokratiske, er alt andet end frie. Vi henviser 
til det neo-hegelske1 koncept om den 'absolutte stat' eller superstat, 


1 Vi siger 'neo-hegeliansk', fordi vi først og fremmest har til hensigt at bekæmpe visse politiske 
deduktioner fra nyere tid, hvoraf kun delvist er berettiget deres krav på den fuldstændige Hegels 
lære. | det, som Hegel har skrevet (Encyclopedia of the Philosophical Sciences, 539): 'Som en 
levende ånd er staten kun som en organiseret helhed, differentieret i særlige agenturer, som 
udgår fra det ene begreb (dog ikke kendt som begrebet ) af den rimelige vilje, til stadighed 
frembringer den som deres resultat.', og tilføjede (542): "I den perfekte form af den tilstand, hvor 
hvert eneste element i begrebet har nået fri eksistens, er denne subjektivitet ikke en sådan. 
-kaldet "moralsk person", eller et dekret udstedt af et flertal (former, hvor den dekreterende 
viljes enhed ikke har en faktisk eksistens), men et faktisk individ - et dekreterende individs vilje, 
- monarki.' - siden Hegel udtrykte denne tanke, kunne vores kritiker ikke vende sig totalt imod 
ham. Her er det 
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som hævder, at det virkelige er staten, ikke de individer, som - 
hvem de end er, begyndende med lederne - må forsvinde bagved 
Stat. 
Få tvangsprægede fænomener forekommer os af en så afvigende karakter 
som dette, hvis abstraktionisme bestemt er meget værre end 
demokratisk abstraktionisme. Vi har allerede set, at i demokratiet, 
'folket' er dybest set en maske, som gennem det mere konkrete begreb 'fælles 
interesse' afslører for os, især i sin liberalistiske 
former, den anerkendte virkelighed hos de individer, som centret er fortrængt 
efter, også på en egalitær og anti-hierarkisk måde. I 
doktrinen om den "absolutte stat', denne virkelighed forsvinder, fortæret af 
blot en idé; intet centrum, hverken over eller under, forbliver, for så vidt som 
ledere selv er de besatte af de besatte, instrumenter af 
denne upersonlighed, som alt skal underordnes. 
Vi udtrykte os ret klart med hensyn til det pragmatiske 
værdi, som visse magtideer eller 'myter' kan have, og vi kunne endda 
med forbehold for, at den »absolutte stat« er en af disse. Det 
er dog nødvendigt, at tingen ikke bliver en dårlig handel (marche 
des dupes). Enhver ægte imperialisme skal dog være meget positiv 
den skal anerkende en eneste virkelighed: den enkeltes. Imperiet vil 
eksisterer for et individ, et overlegent individ, det individ er i stand til 
at sige: 'Jeg er staten' - individet vil ikke eksistere for staten. Der 
vil være et hierarki, fordi der er ledere, ikke ledere, fordi der 
er et hierarki. De dybe spor, den organiserende regel, efterladt af en gruppe af 
erobrere, vil give mening til såkaldt 'national enhed', den såkaldte 
'nation', og ikke myten om dette til det dybe liv af dem, der har nej 
brug for det. Staten, nationen - og også 'tradition' - er abstraktioner 
(højst opgaver), som kun finder deres virkelighed hos visse individer, som 
påtvinge sig selv, skabe stier, hvor der ikke var stier, og genskabe enhed til det, 
der kun var mangfoldighed, kaos, forvirring, reglen om 
sub-personlige kræfter. 
Mangler denne virkelighed, dette højere niveau af styrke, liv og lys 
(hvis transmission gennem eliter eller dynastier, på tværs af generationer, 
ud over tidens grænser, udgør netop det, der kan siges 


frem for alt om nogle nyere italienske fortolkninger af hegeliansk tænkning i statola-try 
forstand, hvor ideen om en absolut stat er forbundet med tendenser til de-personaliseret 
centralisering, af en absolut 'socialisering' af enhver aktivitet, af en intolerance over for 
ethvert traditionelt begreb om kaste og aristokrati: så meget, at nogle på fascismens område 
er nået til det punkt, at de muliggør en forsoning af denne opfattelse af staten, ikke blot 
marxismen, men med sovjetisMen. 
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at være Tradition i en eminent og positiv forstand) med et formål, der 
overlever gennem inerti, med den tomme form af en imperial eller national 
organisation uden noget, der stadig kunne retfærdiggøre det, med centrum for et 
monarki, hvis trone er tom - denne besatte overlevelse, 
som så var blevet autonom og reagerer imod det, som den 
er intet andet end en skygge, med denne påstand om, at der ikke er noget individ til 
styre det, og at det forbliver den højeste virkelighed: med denne degeneration 
falder sammen med tilblivelsen af ideen om 'Absolut State', om 'Nation' og om 
hele den analoge retorik fra nyere tid. 

Denne overtro, den politiske kætteri, der stammer fra Hegel, har ført til 
det på toppen af et filosofisk system. Vi skal beslutsomt slippe 
os selv af det, og det er enhver refleks, for at vende tilbage til den nordisk-ar- 
yanske vision om frie og levende væsener, som ikke kender til stsægmmens stemme. 
udjævnede skarer, som slår ned og håner disse moderne ideologiers lerafguder 
og organiserer sig frit på den eneste mulige basis af irreducerbare forskelle, som 
er defineret i det naturlige og dynamiske forhold mellem deres intensitet. Mænd, 
ledere af mænd og mænd, 
menneskers tjenere, som rene kræfter, ikke mennesker forvandlet til skygger for skygge- 
ows. 

Mod det kollektivistiske, centraliserende og homogeniserende begreb om 
Stat og nation, vi insisterer derfor på det pluralistiske, individualistiske, 
og realistisk koncept som grundlag for en restaurering, i en hierarkisk, viril, 
og hele antidemokratisk sans. 


Glem ikke, at 'nationen' er en moderne opfindelse - en fransk opfindelse. 
Fødslen af ideen om 'nationen' falder sammen med faldet 
vores feudale, aristokratiske og imperiale ideal. For urgermaneren 
racer, falder 'nationen' sammen med hele en race kommanderet af 
frie mestre, forbundet af blod, sluttede formation i en enkelt front, klar 
at underkaste sig med stolthed en krigerordens disciplin, 
hvor de straks med deres følge blev 'vasaller' af duxen 
eller hereigo - dog altid bevare deres uafhængighed og deres følelse 
af sig selv som differentierede principper, ikke udstråling af kollektivet. Det samme 
kunne siges, mere eller mindre, om den gamle aristokratiske forfatning i Rom. Det 
samme, mutatis mutandis, af arierne 
af Indien: de havde ikke 'nationen', de kendte kun deres kaste, og, 
idem udtrykte kasten sig åndeligt som suveræn og ukrænkelig 
ordens- og hierarkiprincippet. Det samme af arierne i Ira: den guddommelige ild - 
hvareno eller farr - båret af deres race, konvergerer i tre ilde, 
som svarer til artikulationen af de tre højere kaster - den 
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ofringens mestre, krigerne og familieoverhovederne, men 
uden nogen kollektiv og 'offentlig' binding. 

Det principielle karakteristiske for dannelserne af den nordisk-ariske 
folk er denne følelse af individualisering, af anti-kollektivisme, som 
falder derefter sammen med civilisation, med 'form' - modsat betydningen af 
promiskuitet karakteristisk for de sydlige samfund og racer og 
af den lavere samfundsform. 

Da kongerne i Vesten gjorde sig fjendtlige over for feudalt aristokrati, da de 
sigtede systematisk mod centralisering i betydningen 
af 'nationen' - og i virkeligheden startede Frankrig denne proces på en afgørende måde 
- de begyndte at grave deres egne grave. De "offentlige myndigheder', indstiftet 
af kongerne med absolut udjævning, eliminering af de privilegier og differentierede 
love, der egner sig til hver kaste, etablerede det, hvorfra de unedsættelige kongelige 
følgelig ville have været nødt til at tage form og udøve sit tyranni, der er typisk for 
'folket', massen. Enhver absolutistisk 
Stat er en anti-aristokratisk stat. Enhver centralisering baner vejen for 
demagogi, og derfor til faldet fra det personlige til det kollektive. 

Individualitet, differentiering, artikulation - en orden etableret 


udelukkende af individer og af klare, rene og virile forhold mellem individer - dette er 
vores ideal. 


Nationalisme: tilbagevenden til totemisme. 


Superstat som inkarnation af den "absolutte ånd': maske af Levi-athan-ideen - 
forværelse til sovjetterne. 


Anti-Historicisme 


Lad os overveje den demokratiske adspredelse i forhold til dens historisk-cistiske 


forklædninger. Til vores kritik skal vi undersøge ideologien hos en italiener, Giuseppe 
Mazzini: det vil sige kun som et forbindelsespunkt. Det samme 
betragtninger kunne sikkert udvides til andre forestillinger, som 
har samme ånd, og som i dag slet ikke er sjældne. Men Mazzini's 
ideologi er især interessant for sit forsøg på at blande forskellige temaer, 
ikke udelukke selve den romerske idé. 
Den demokratiske vilje til denne tendens har udtænkt en 'filosofi om 
historie«, som vores tidligere argumenter allerede er tilstrækkelige til at underminere. Det 
kun 'forvandler', men teologiserer endda 'folket': folkevæsenet bliver et mystisk 
legeme, hvor den samme guddommelighed trækkes ned fra 
himlen og med tiden socialiseret, ville leve og åbenbare sig som i 
dens fortolker - ifølge en progressiv udviklingslov, som er 
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menneskehedens selve udvikling gennem store cyklusser, som hver især afspejler 
en idé eller 'åbenbaring' af det guddommelige sind. 

Dette er en elendig moderne mytologi, som ingen seriøs person 
kan muligvis tro længere, og hvis semitisk-protestantiske karakter er umiddelbart 
indlysende. Vi gentager, at folk-entiteten, hvis ikke en 
blot abstraktion, er en ringere, irrationel og 'dæmonisk' enhed, som 
i sig selv, uden de overordnede væseners dominerende handling, kunne ikke 
har noget forhold til det guddommelige. Vi betragter ideen om, at det guddommelige 
skulle åbenbare sig selv, for enhver lige i forvirring eller i element af 
masserne og ikke i dem, der selv nærmest er guddommelige naturer, 
som en perversion. Vi henviser her tilden Doran-olympiske idé om 'gudernes' 
overlegenhed over alt, hvad der bliver til; vi betragter de anti-aris-tokratiske myter 
om parvenus, såsom ideen om 'fremskridt' eller "udvikling af menneskeheden' som 
overtroisk oprindelse nedefra; vi betragter som 
en fantasi om svage sjæle ideen om en forsynsmæssig eller rationel historieplan, 
ideen om, at alt, hvad der sker, skal betragtes som rationelt 
og retfærdiggjort og lægger sig over realiseringen af et transcendent mål, som en 
filosofs eller andens private mening 
finder sted af. Som frie væsener ser vi frihed i historien, og vi bestrider, 
især legitimiteten af ideen om en 'historiefilosofi', fordi den kun udtrykker en 
forklædt form for determinisme og en manglende evne til at se og værdsætte den 
levende, individuelle, unikke virkelighed i historisk 
fakta. Som aristokratiske ånder er vi imod den moderne myte om evolution 
og udvikling med det traditionelle ideal om varighed og den traditionelle myte om 
involution, det fald, der samlet blev givet som 
'historiens retning' gennem doktriner som de 'fire tidsaldre', 
fra Hesiod til perserne, fra kaldæerne til indianerne, fra 
egypterne til de nordiske forestillinger om Ragnarok. 

Hvad kræver den Mazzinianske historiefilosofi i hvert fald? Kun én ting: at 
vise, hvad der må være, fordi det inkorporerer selve 'målet' for det historiske 
fremskridt, og at det 'tredje Rom' 
bør påtage sig som sin profetiske mission, er anti-imperiet, det vil sige 
ideal om enkelt-menneskelighed-virkelighed, realiseret gennem broderskabet af 
lige folk, gennem den upersonlige associationisme i en antimonarkisk føderation, 
fjende af ethvert hierarki fra oven, og narre sig selv, at det udtrykker overtroen til 
en 'Guds vilje' i det mytiske. 

'folkets vilje". Hvis denne ideologi er frataget alle dens mystiske aspekter 
og vi fokuserer på, at det koldt trænger ned til det skjulte og 

uerkendte impulser, som giver dem liv, vil vi finde det samme 

sofisme af demokrati og anarki, med de samme optimistiske illusioner 
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om massernes og historiens rationalitet; vi finder det samme 

tydeligt, utvetydigt udtryk for det, der som kirkens ideal opstod fra det 
semitisk-plebejiske oprør mod idealet om Rom; 

og derfor vil vi i det væsentlige finde reformationens ånd, 

den samme ånd, som moderne organisation er afledt af: anti-imperial, anti- 
aristokratisk, anti-religiøs - fordi den reducerer religion til blot 

socialitet - og anti-kvalitativ, karakteristisk for det angelsaksiske og 
amerikanske samfund. 

Det Mazzinske ideal er i virkeligheden identisk med det i det væsentlige 
demokratiske og lutherske produkt, forudsagt af den såkaldte 'League of 
Nations'. Faktisk, som en international konføderation, ledet, ikke af 
magten og individet, den skinnende virkelighed af et enkelt overordnet væsen 
- kejseren af den danteske universal-ghibellinske opfattelse, som 
'ved at overveje de forskellige forhold i verden, burde have, i 
for at lede de forskellige og nødvendige embeder, det universelle og 
uomtvistelige embede for fuldstændig kommando« (Convivio, IV, 4) - skønt af 
et folk, eller rettere af folket, af 'menneskelighed'. Siden det "udvalgte folk' 
(udvalgte folk! - en anden jødisk overtro: vi ved det ikke 
"udvalgte folk', men kun folk, der er overlegne, eller som, 
gennem kamp, gøre sig selv overlegne) ville ifølge Mazzini enestående have 
missionen at afvise sig selv og påtvinge dette nye 
evangelium: at alle folkeslag er frie og brødre. Den nationalistiske Maz-zinian 
velleity, for at bevare en funktion og en særlig mission for enhver 
mennesker, forsvinder før påstanden om, at denne mission derefter skal 
løses igen uden rester i menneskehedens almene interesse. Hvis ja, en slags 
af universel konføderation, der skal konstitueres på grundlag af et system af 
antimonarkiske og anti-katolske revolutioner, er centrum for hele Maz-zinis 
politisk-religiøse evangelium. Vi ser, hvordan dette evangelium dybest set, 
er en forløber for de forskellige moderne antiaristokratiske, pacifistiske og 
demokratiske tendenser op til den såkaldte 'Paneuropa'. 

Mazzinianerne tøver heller ikke med at i hemmelighed forstå i sandhed 
Rom, i Rom som Rom, som noget overgået af 'fremskridt'. Deres 
blind, evolutionistisk apriorisme gør dem underlagt den ret beklagelige 
overtro, som reducerer romersk hedenskab til begrebet 
rent juridisk og materiel virkelighed og gør åndens værdier 
som kristendommens prærogativer. Det hedenske Roms 'mission' ifølge 
for dem ville have været udtømt i skabelsen af en juridisk enhed 
og et materielt imperium baseret på magt; det andet Rom, det katolske 
Rom, ville have etableret et åndeligt imperium i stedet for; og syntesen ville 
være det tredje Rom, som formodes at bekræfte sociale 
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enhed, etablere den blege broderlighed og føderalisme, som vi nævnte 
ovenfor. Romerretten ville have bidraget med faktoren 'frihed"' og ville 
på det materielle plan have forberedt en lighed, som dengang blev 
realiseret på det åndelige område i kristendommen: en ny æra ville blive 
forudsagt, hvor de to udtryk, frihed og lighed, ville blive forenet i en 
syntese afledt af begrebet en beslægtet menneskehed. 

Som kompromisløse forsvarere af den hedenske traditions værdier 
afviser vi alle disse historicistiske sofimer. Nej, uanset om nogen 
accepterer det eller ej, så var Rom på samme tid en materiel og åndelig 
virkelighed, et komplet og skinnende ideal, som gør oprør mod ethvert 
forsøg på at deformere det i spillet af en eller anden vilkårlig 
progressivistisk dialektik. Det var den augustianske magt, opstået "for at 
regere nationerne, for at etablere fredens love, for at skåne de besejrede 
og for at undertrykke de stolte" (Virgil, Aeneid, VI, 852-854), og på én 
gang, det var noget helligt, en kulturel dannelse, hvor der ikke var nogen 
livsgestik, offentlig eller privat, i krig eller fred, som ikke var ledsaget af 
ritual eller symbol - en kulturel dannelse af mystisk oprindelse, der havde 
sine egne halvguder og guddommelige konger, den ariske kult for ild og 
sejr, kulminationen i en pax au-gusta et profunda', hvor en universel 
afspejling af 'aeternitas' næsten fysisk blev realiseret, hvilket blev 
anerkendt med forfærdelse i samme kejserlige funktion. 

Nej, den nye asiatiske tro var ikke 'fortsættelsen' af Rom, den 
deformerede Rom - den tøvede ikke ofte med at identificere Cæsars by 
med dyret fra den jødiske apokalypse og skøgen i Babylon. Rom kendte 
ikke "lighed', som den moderne pøbel opfattede. Romerrettens aequitas 
er et aristokratisk begreb: det svarer kun til den klassiske idé om 
retfærdighed, som blev undermineret af de kristne begreber om 
barmhjertighed, tilgivelse, omvendelse, nåde, medfølelse og kærlighed. 
Kun nedjusteringen af enhver jordisk værdi til en identisk ikke-værdi, i 
alle væseners lighed med hensyn til 'Gud', med hensyn til den jødiske 
tros 'arvesynd' og med hensyn til nådens vilkårlighed, frembragt i Vesten 
et egalitært princip, som var fuldstændig ukendt for de højere former for 
hedensk civilisation; et kætteri for dem, som selv på det materielle plan 
blev holdt oppe af en hierarkisk organisation, af militære relationer, af 
dominans- og trældomsforhold og af eliternes overlegenhed. 


Romaniteten behøvede ikke noget semitisk bidrag for at kunne 
erkende sit universelle ideal og realisere det. Uanset hvilken storhed der 
stadig er, hører den til i efterfølgende tider. Som vi allerede sagde, Roms 
storhed, efter at have rejst sig fra de nordiske arieres styrker, 
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skabte den sidste, store, universelle periode i Vesten, middelalderens feudal- 
kejserlige civilisation. Hvad der måske ellers ville have bevaret arven fra en obskur 
palæstinensisk sekt, var i stand til, gennem os, som kirke, at deltage et øjeblik i en 
universel værdi. 

Men vores universalitet er ikke den mazzinske universalitet: sidstnævnte er 
kun en internationalisme, kun udfoldelsen af den udjævnende, broderskabende, 
socialistiske og demokratiske tendens, som ikke har noget romersk, hvis frihed ikke 
er vores frihed, hvis sidste ord ikke er organismen. men samlet, ikke universalitet, 
men kollektivitet. 

Og de to udtryk i den Mazzinianske pseudosyntese, romanitet og socialitet, 
repræsenterer to uforenelige begreber. Mellem dem er der et valg, men der er 
ingen kompromis eller sammensætning. 

Lad pøblen også søge sin retfærdiggørelse i 'historiens retning', der med alle 
sine lænker brudt har oversvømmet alle voldene, og nu, i en verden, der ikke 
længere kender hverken kejsere eller hyrder, viser den sine undskyldninger, 
forgiftning af enhver brønd, tilsmudsning af alle vejkryds mellem videnskab, politik, 
religion og kultur med dens fravær af spiritualitet. Den anmoder kun om, at 
historiens, evolutionens rytme accelereres, at den bliver pandemi, at det herlige 
mål med dens "fremskridt' - "fremtidens sol' - kommer nærmere, fordi den til sidst 
når det sidste efterår, være -under hvilken det vil blive elendigt begravet. 


Vi tilhører en anden verden, som forbliver ubevægelig i overensstemmelse 
med omstændighedernes stabilitet. Vi besidder sandhed, ikke retorik. 

Vi besidder en tradition; Rom for os forbliver det uforanderlige, virkeliggjorte 
og superhistoriske symbol, som sagde til galilæerne: "Så længe Rom eksisterer, 
behøver vi ikke frygte krampetrækningerne i den sidste tidsalder - men hvis Rom 
falder, vil menneskeheden være nær. dens afslutning". 


Individet og menneskeheden 


En anden form for retfærdiggørelse, mere evolutionistisk end historicistisk, 
som demokratismen kan antage, kan udledes af hertug G. Colonna di Cesards 
påstande. Denne form har den fordel, at den kan betragtes i sig selv, ikke kun på 
grundlag af en hypotetisk verifikation ad usum delphini ['til brug af Dauphin", men 
som en mulig opfattelse af verden generelt. Det er bestemt mere sammenhængende, 
og netop derfor er det så meget lettere at bemærke, hvor rasende anvendelsen har 
en tendens til at blive væltet af det, der besjæler det hierarkiske ideals værdier. 
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Ifølge dette synspunkt hævdes det, at der er en socialitet, som langt 
fra repræsenterer ankomstpunktet for en ideel udvikling, men i stedet er 
dens udgangspunkt. Et sådant stadie er sammenligneligt i nogle primitive 
folkeslag, hvor det ser ud til, at individer ikke har en sand bevidsthed om 
sig selv som autonome væsener, men lever som dele af et utydeligt 
kollektivt væsen, som er deres stamme eller deres folk. 


Di Cesaro ser fremskridt i at passere ud over dette primitive 'sociale' 
stadium: ud over menneskeheden er det nødvendigt, at mænd 
genopretter sig selv som adskilte, selvbevidste centre. Så kaldes 
mennesket i en tredje periode til at genoprette menneskehedens 
universelle bånd, som så ikke længere vil være givet, nærmest en natur, 
hvor individer øjeblikkeligt er forbundet med hinanden, men i stedet vil 
være noget, som mænd selv vil skabe: spontant, ved en fri handling. 
Demokratismen ville svare til denne tredje fase, for så vidt den ville sigte 
netop mod idealet om en socialitet på grundlag af en samling af lige 
autonome og frie væsener. 

Det primære kritikpunkt for et sådant synspunkt er dette: at 
bestemme den præcise forskel mellem den socialitet, som ville være 
ankomststedet, og den anden, som kun ville være udgangspunktet for 
en lignende udvikling. 

Di Cesaro forbinder begrebet en lov om progressiv individuation 
med det synspunkt, der netop er blevet forklaret, men dette præsenterer 
tingene i et meget andet lys. En sådan lov betyder, at de lavere niveauer 
af virkelighed adskiller sig fra de højere, gennem det faktum, at individet 
idet førstnævnte kan adskilles i dele, der bevarer samme kvalitet (delene 
af et mineral f.eks. - og noget). lignende sker hos visse plantearter og i 
parthenogenesen af lavere dyr), mens det i sidstnævnte ikke længere er 
muligt, da individet er en højere organisk enhed, som ikke kan opdeles 
uden dens ødelæggelse og uden dens dele fuldstændigt at miste deres 
specifikke og levende betydning, den kvalitet, de havde i den. Naturen 
ville vise os en fremdrift af progressiv individuation, der går fra fysiske 
mineralsystemer til den højeste individuation, givet af den ubrydelige 
enkelhed, der er karakteristisk for menneskelig selvbevidsthed. 


Ifølge di Cesard& kan der imidlertid tænkes en yderligere fase af 
denne proces, hvor loven om progressiv individuation har en tendens til 
at gå ud over det menneskelige individ til en bredere form for association, 
som ville være det sociale individ, den sociale og åndelige enhed af 
menneskelighed. En enhed, der derfor ville være adskilt fra det andet punkt 
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afgang typisk for primitiv socialitet, ved at være kulminationen på en 
individuationsproces. 

I alt dette er der nok til at vælte den demokratiske holdning. 

Hvad består individet i virkeligheden af? Det er allerede blevet sagt: 
tilstanden af den enkle, sammenlægning af adskillelige dele (den råeste 
form for mineralindividation) ophører, og et højere princip opstår, som 
atter gør sig gældende over dem; den underordner dem sig selv og får 
dem til at adlyde en bestemt lov. Og jo mere perfekt underordningen og 
dominansen af dette højere princip er, jo højere er individuationen. Og 
så: ligesom vi ser, at kemiske forbindelsers enhed er kontrol over 
forskellige grundstoffer og rent fysiske kræfter (lavere niveau), og 
vegetal enhed er kontrol over forskellige enheder og kemiske love ved 
en højere lov, som overskrider dem, og så på - på samme måde, ved at 
indrømme den udvikling, som vi nævnte ovenfor, ud over det enkelte 
individ, i det 'sociale individ's enhed', bliver vi nødt til at have til hensigt 
at kontrollere enkelte individer - ikke den demokratiske enhed i 
repræsentationen af de mange , men snarere den kejserlige enhed af 
herskeren over ethvert imperium, hvilket svarer til den overlegenhed, 
der uigendriveligt skinner i sjælens liv, herre over sig selv og kroppen. 

Selv når vi indrømmer loven om progressiv individuation, finder vi 
således, at hvis der skal være en forskel mellem processens 
udgangspunkt og ankomstpunktet, hvis denne proces skal være noget 
mere end en enorm circulus vitiosus, kan forskellen kun bestå i dette: at 
ethvert 'jeg' i sig selv i begyndelsen var intet, og identisk med alle de 
andre, som en slags medie, inden for hvilket samfundets kollektive liv 
cirkulerede; men i sidste ende, efter at der er skabt større og større 
afstande mellem 'jeg' og 'jeg', der adskiller højere niveauer fra lavere 
niveauer af selvbevidsthed og menneskelig magt, og derved skaber et 
hierarki, dem, der ikke længere kan være kaldet menneskeheden, men 
menneskehedens herrer, vil opstå. 

Dette er den eneste måde at forstå loven sammenhængende, eller 
bedre sagt, viljen til progressiv individuation med hensyn til en mulig 
udvikling ud over den form, der er typisk for normal menneskelig 
bevidsthed; og lad os tilføje, at ideen om 'menneskehedens Herre' på 
ingen måde er opfundet af os: den svarer netop til det oprindelige ariske 
begreb cakravarti / Verdens Herre], som i symbolske termer sagaer og 
myter, var konstant forbundet med de virkelige eller legendariske 
skikkelser af store herskere, fra Alexander den Store til kong Arthur og 
kejser Frederik Il. 
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Fra et ensidigt synspunkt kan dette måske have en vis 
farvning af abnormitet, næsten som i ideen om en del af kroppen 
påtager sig retten til at underordne alle de resterende dele sig selv. Men 
denne farve forsvinder fuldstændigt, når man har mistillid til at fortsætte med det 
referer den, der som hersker over mennesker, ikke længere ville være et menneske, 
men et væsen på højere niveau, som en 'mand' - også selvom han udadtil hævder, 
mere eller mindre et almindeligt menneskeligt udseende - gennem det faktum, at den 
hierarki, hvis medlemmer på dette tidspunkt er bevidstheder, er immaterielt og 
kan ikke skelnes af noget fysisk synligt træk. Som 
sådan ville linealen ikke længere blive sammenlignet, for eksempel med en hånd 
som vil gøre sig til herre over hele kroppen, men hellere bør sammenlignes med 
kroppens organiske enhed, som i et højere, 
ukroppslig syntese, omfatter hånden og alt muligt andet. 

Ligesom vi kan forestille os, at den samlende og organiserende funktion 
af naturen, som en mineralforbindelse svarer til, forvandler sig selv 
og går (i den ideelle, ikke den historiske, forstand) over i sit højere potentiale, 
hvor grundstofferne og minerallovene bliver midlerne underordnet det 
vegetabilske individ, og søn - analogt kan vi tænke på 
en overgang fra den magt, der styrer det bundt af væsener og elementer, der 
udgør en almindelig mands personlighed, til en højere 


magt, hvori de elementer, som skal domineres iflg 
det samme forhold er lovene og viljen for menneskers eller racers individuelle bevidsthed. 


Med det så husk på, at vi ikke ønsker at afskaffe 'mand', det 
er, at bevidsthed om frihed, individualitet og autonomi hos individer opnået mod 
den primitive, utydelige, mediumistiske socialitet. EN 
sand King ønsker aldrig skygger, marionetter og automater som subjekter, 
men snarere ønsker han individer, krigere, levende og stærke væsener; 
og faktisk ville hans stolthed være at føle sig som en konge af konger. 
På den anden side, har vi allerede sagt, er vi uforsonlige 
bekræfter nødvendigheden af hierarki, fastholder vi, at dette hierarki 
skal bygges dynamisk og frit, gennem naturlige relationer af 
individuel intensitet. Primitive aristokratier dannede sig sådan — endda 
hvor et overnaturligt princip gjorde at påtvinge dem direkte - ikke ved 
valg og anerkendelse nedefra, men ved direkte selvhævdelse af 
individer, der er i stand til en vis grad af modstand, ansvar, til et heroisk, 
generøst, fuldt og farligt liv, som de andre ikke var i stand til. Det er 'retssag ved 
ild': som terroriserer og bryder nogle, gør 
dem, der modstår det Ledere, til hvem masserne naturligt og frit 
underkaste sig og adlyde — indtil andre, endnu stærkere, dukker op 
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hvis ret og værdighed de tidligere ledere vil være de første til at anerkende 

uden vrede eller misundelse, men loyalt, militært. | ingen anden opfattelse 

end dette er individets værdi bedre bevaret. I stedet er det i den 

demokratiske løsning, at den har en tendens til at forsvinde gennem 

fremkomsten af en upersonlig virkelighed, som udligner alle individer 

under den samme lov, som ikke er identificeret i nogen og ikke er 

retfærdiggjort i nogen, og tjener som gensidig støtte, som gensidig 

forsvar, og som gensidigt slaveri, af væsener, som hver især er utilstrækkelige i sig selv. 


Lighedens irrationalitet Vender vi 


tilbage til det, der blev sagt i begyndelsen af dette kapitel: bag 
'folket', som demokraterne taler om, finder vi derfor 'mange' - som forstås 
på en ligeværdig måde (og her ligger forskellen) ), for så vidt som 
anerkendelse af deres ledere hævdes at ske ikke af kvalitet, men af 
kvantitet (jo større antal, flertallet af valgsystemet). Men kvantitet kan kun 
være et kriterium på forudsætningen af alle individers lighed, hvilket 
udligner værdien af hver af deres stemmer. 


Nu kan det "udødelige princip' om lighed være det mest tvivlsomme. 
Mænds ulighed er noget for indlysende til at man behøver at spilde ord 
på det: det er tilstrækkeligt blot at åbne øjnene. Men vore modstandere, 
som vil bevilge dette, vil gøre det til en principsag og sige: mænd kan 
meget vel være ulige, men de er så de facto og ikke de jure; de er ulige, 
men det burde de ikke være. Ulighed er uretfærdigt, og ikke at tage 
hensyn til, men i stedet søge at gå ud over det, er netop det demokratiske 
ideals fortjeneste og overlegenhed. 

Ikke desto mindre er dette kun ord: faktum er, at begrebet 'mange' 
er logisk i modstrid med begrebet "lige mange'. 


For det første er der Leibniz-princippet om identiteten af umærkelige, 
som udtrykkes som følger: et væsen, der var fuldstændig identisk med 
et andet, ville være en og samme ting som det. Kant søgte at gendrive 
dette ved at henvise til rummet, hvori der kan være lige store, men 
alligevel adskilte ting: men selv på grund af inkonsekvensen af at overføre 
til den åndelige grund og observation, der kun er karakteristisk for den 
fysiske verden, modbeviser det moderne rumbegreb indvendingen, da 
ethvert punkt for det indebærer tilskrivning af en anden værdi brugt i 
Minkowskis firedimensionelle kontinuumsfunktion. I begrebet 'mange' er 
deres grundlæggende mangfoldighed derfor implicit: en ligeværdig 
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'mange', absolut lige, ville ikke være mange, men én. At forvente 
lighed mellem de mange er en selvmodsigelse. 

For det andet er der princippet om tilstrækkelig grund, 
som udtrykkes således: for alt skal der være en eller anden grund til, at det er én 
ting og ikke noget andet. Nu et væsen absolut 
lig med en anden ville mangle "tilstrækkelig grund': det ville være en overlapning 
fuldstændig frataget betydning. 

Fra begge disse punkter, så ideen om, at 'mange' ikke kun 
er ulige, men skal være det, og den ulighed er kun sand de facto 
fordi det er sandt de jure, at det kun er virkeligt, fordi det er nødvendigt, vender 
ude at være rationelt funderet. 

Men at påstå ulighed betyder at overskride kvantitet, det betyder 
går over i kvalitet; og så er det, at muligheden og nødvendigheden, 
af hierarki er berettiget; det er, at kriteriet om 'flertal' er bevist 
absurd, og at enhver lov og enhver moral, som tager udgangspunkt i egalitære 
forudsætninger, er unaturlig og ekstrem. 

Vi gentager, at det er den overordnede, der skal retfærdiggøre den ringere, og 
ikke omvendt. Ligesom fejlens natur ikke er at kende sig selv som fejl, 
hvorimod sandhedens natur er at stille sig selv som bevidsthed om sandheden, 
mens man på samme tid kender fejl som fejl - så karakteren af, hvad der er 
overlegen er at stille sig direkte som overlegen i forhold til den ringere, hvilket er 
gjort fuldstændig ringere ved den overordnedes selvpostering. Overlegenhed må 
ikke underkastes nogen sanktion eller anerkendelse, men det skal være 
kun baseret på den direkte bevidsthed om overlegenhed hos dem, der er overlegne 
og viser sig som overlegne ved hver test. 

Af denne grund kan det såkaldte kriterium "nyttigt" ikke tilbyde 
enhver støtte. Faktisk ville vi være nødt til at begynde med at spørge, hvad der er nyttigt, i 
forhold til hvad og til hvem. For eksempel er der en margin for vold 
selv i det demokratiske regime - vold, der tilhører den konstituerede myndighed, 
som kræver en skattemyndighed, civile og strafferetlige love osv. Dette 
vold kaldes ikke sådan, fordi det anses for bekvemt at være nyttigt for det største 
antal. Men hvem definerer og begrunder det som nyttigt, og 
således bestemme de berømte grænser mellem "lovlighed' og 'ulovlighed'? Vi har 
allerede vist, at det i en rationel rækkefølge ikke kan 
være massen på grund af manglende evne og underlegenhed i dens magt til 
diskrimination. Men hvis man ikke har til hensigt at flytte lighedens centrum, vil det 
hele blive til det værste af tyrannier: det udøvede 
af de talrige på de få kvalitativt overlegne, som er over- 
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ubønhørligt overvældet af mekanismen, etableret ved lov, af determinismerne 
for lavere liv og organiseret 'samfund', ligesom det sker i det moderne 
Vesten. 

Men det 'nyttige' er i sig selv noget langt mindre absolut, end mange 
gerne vil tro, i forhold til den samme masse. På grund af den irrationelle 
karakter af massernes psykologi har det, som flertallet gør, meget sjældent 
været så 'nyttigt' rent og enkelt, og endnu sjældnere de manges autonome 
vilje; i stedet har det uendeligt oftere været magten, den tiltrækkende kraft 
hos bestemte personer, hvis magt det største antal tilhængere kun var en 
konsekvens og et ekko. 

Mægtige individer har vidst, hvordan de skal trække folkemængderne 
derhen, hvor de ville, og kaste alle de middelmådige, borgerlige, præcist 
beregnede standarder for 'nytte', egnethed og generel velfærd i havet. 
Historien viser dette for os overalt: af entusiasme for en mand, et symbol 
eller en idé har millioner af væsener overvældet barriererne for forsigtig 
normalitet og ofret, brændt eller ødelagt sig selv. 

Demokratismen ved, at og af denne grund, langsomt, subtilt, udvidende 
i hele Europa, søger den at udrydde racen mellem ledere, vejledende ånder, 
fortryllere og at skabe en udjævning, så alt kan reduceres til autonomi 
karakteristisk for de dele af en økonomisk mekanisme, der er overladt til sig 
selv. Og spillet lykkes skræmmende i nyere tid. Det bolsjeviserede Rusland 
og det demokratiske og mekaniserede Amerika er imod som to symboler, 
som to poler af samme fare. 


Men denne vilje til degeneration, dette mørke, hvor den vestlige 
'civilisation' bliver skibbrudt, finder os imod den. Vi, igen efter Nietzsche, 
slår alarm og ringer. Må vores nationer modsætte sig en 'gå ikke forbi dette 
punkt! til det bolsjevik-amerikanske tidevand. Men ikke med ord, trusler og 
tomme proklamationer, men lydløst, isolerende og skabe et aristokrati, en 
elite, der fast fastholder, i overlegne individers levende virkelighed, vores 
traditions værdier. 


Herefter vil alt det øvrige komme som en naturlig konsekvens. 


Fra klan til imperium. Vores racelære Vi nævnte, mens 


vi overvejede hertug di Cesards ideer, den 'sociale' form, der er 
karakteristisk for primitive samfund. I forbifarten kom vi også ind på et 
forhold - som kan forekomme paradoksalt for mange - mellem totemisme og 
nationalisme. Det er nødvendigt at præcisere dette punkt, 
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ved at stille problemet med forholdet mellem klanbegrebet og 
imperiumbegrebet, mellem racebegrebet og civilisationsbegrebet i højere 
forstand. 

Mod visse abstrakte og rationalistiske former for universalisme, at 
anerkende blodets ret, at kræve sandheder og værdier, som igen bliver 
det levende udtryk for vores liv, og som derfor er forbundet med blod og 
race, i stedet for at være svage almenheder. gyldig for alle': dette er 
bestemt en berettiget anmodning. Men under dette aspekt er raceteori 
en generel introduktion, som skal identificeres yderligere. 


Vi må ikke glemme, at at tale om blod for en mand er ikke det 
samme som at tale om det, når der er tale om et dyr. Hvis man med 
blod mener en races biologiske arv, så er racen alt hos dyret, mens den 
i mennesket kun er en del. Fejlen hos visse racefanatikere, der tror, at 
reintegrationen af en race i dens etniske enhed ipso facto betegner et 
folks genfødsel, ligger netop her: de betragter mennesket, som om det 
kunne betragtes som heste, katte eller hunde af 'ren race'. 

Bevarelse eller genoprettelse af racens renhed i snævreste forstand 

kan være alt i et dyr, men ikke i mennesket - hos mennesket af overlegen 
type: selv for mennesket kan det udgøre en tilstand, som kan være 
nødvendig under visse aspekter er det i hvert fald ikke tilstrækkeligt, da 
racefaktoren ikke er den eneste, der definerer mennesket. 

For at nå et højere niveau og tilbagevise anklagen om biologisk 
materialisme er det stadig ikke tilstrækkeligt at tillægge enhver race en 
mystisk sjæl, dens karakteristiske 'ånd"'. Faktisk finder vi allerede dette, 
og på en mere meningsfuld måde, i de primitive former for totemisk 
samfund. Som det blev påpeget, er totemet i disse samfundsformer 
gruppens, klanens eller racens mystiske sjæl: de enkelte medlemmer 
føler sig ikke, i deres blod og i deres liv, som andet end inkar- nationer 
af denne kollektive åndelige kraft og besidder i sig selv næsten ingen 
spor af personlighed. 

Hvis den totemiske kraft forbliver på dette diffuse og ansigtsløse 
niveau, så at sige, og hvis der følgelig hverken er ledere eller subjekter, 
og de enkelte medlemmer af gruppen ikke er andet end 'placeret 
sammen "(com-posti) - så befinder vi os på det laveste niveau af det 
menneskelige samfund, på det niveau, der grænser op til det 
undermenneskelige, det vil sige dyreriget: noget, der bekræftes af, at 
totemerne - klanens mystiske sjæle - ofte betragtes samtidig med 
bestemte dyrearters 'ånder'. Derudover er det interessant, at selv som 
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totemerne repræsenterer maskuline figurer, sammensætningen af disse 
samfund afspejler frem for alt den tellurisk-matriarkalske type, 
karakteristisk for den ikke-ariske, og især de sydlige racer. Det 
kommunistiske princip spiller her en afgørende rolle. Denne type svarer 
åndeligt til 'faderens vej' - pitr-yana - som de indiske traditioner taler om, 
også kaldet jordens vej eller moderens vej, ifølge hvilken individer efter 
døden helt opløses i de oprindelige bestande, i kræfterne af racen og 
forfædres blod, som den sande eksistens alene hviler på. Men i 
modsætning til denne vej er der gudernes solvej eller vej - deva-yana - 
også kaldet den nordiske vej (mens den første vej, totemens vej, kaldes 
Sydens vej); en sti, som vi også kan kalde olympisk, tilbagelagt af dem, 
der gør sig udødelige, som bliver guder, som 'går ud for ikke at vende 
tilbage'. 

Denne kontrast udgør nøglen til vores problem. En civilisation, i 
sand og højere forstand 0 med reference både til individer og mennesker 
- opstår kun, hvor det totemiske niveau overskrides, og hvor 
raceelementet, også mystisk forstået, ikke er sidste udvej; hvor der ud 
over blod manifesterer sig en kraft af højere, meta-biologisk, åndelig og 
'solart' type, som ikke fører uden for livet, men bestemmer livet, 
transformerer det, forfiner det, giver det en form, som det oprindeligt 
gjorde. ikke har, frigør den fuldstændig fra enhver blanding med dyreliv 
og åbner de forskellige veje for realiseringen af de forskellige personlighedstyper. 
Når dette sker, ødelægges den etniske tradition ikke: den forbliver 
udelukkende en base, der besidder en åndelig tradition som uadskillelig 
verifikation - og her, i rækkefølgen af forholdet mellem den biologiske 
faktor og den spirituelle faktor, er det sidstnævnte, som skal bruges som 
støtte til førstnævnte, og ikke omvendt. 

Dette gælder, sagde vi, lige så meget i forhold til enkeltpersoner 
som til mennesker. Hvad det første punkt angår, viser sociologien os, 
allerede i de primitive samfundsformer, den hyppige selvudskæring af 
grupper præget af indvielse, som adlyder deres egen lov og nyder en 
højere autoritet; og det mest bemærkelsesværdige kendetegn ved disse 
grupper er deres rent virile natur, princippet om udelukkelse af kvinder. 
Men selv blandt de store traditionelle folkeslag er situationen ikke 
anderledes: fra Kina til Grækenland, fra Rom til de urnordiske grupper, 
dernæst op til aztekerne og inkaerne, var adelen ikke karakteriseret ved 
den simple kendsgerning at have forfædre, men af det faktum, at 
adelens forfædre var guddommelige, i modsætning til plebejernes, og 
som den kan forblive tro mod, også gennem blodets integritet (i 
kastesystemet var arvelighedsprincippet ikke kun gyldigt for de højere kaster, men 
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selv for de lavere). De adelige stammede fra 'halvguder', dvs 

at sige fra væsener, der faktisk havde fulgt en transcendent form af 

liv, der danner oprindelsen til en tradition i højere forstand, overfører til 

deres afstamning et blod gjort guddommeligt, og sammen med det, riter, det vil sige 
bestemte operationer, hvis hemmelighed enhver adelig familie bevarede, som 

lod deres efterkommere fortsætte den åndelige erobringsform 

hvor det tidligere var nået, og at føre det gradvist fra det virtuelle til det faktiske. 


Fra det traditionelle synspunkt adskiller ikke-havde-forfædre således den 
plebejiske form patricieren mindre end ikke-havende-ritualer. I 
Ariske hierarkier, en enkelt karakteristik differentierede de højere 
kaster fra den nedre: genfødsel. Arya , i modsætning til shudra (den 
en der tjener), var dvijaen, den genfødte. Påstanden fra Ma-navadharmashastra (Il, 
172), at brahmanen selv, hvis han udelod indvielsen, ikke længere ville være adskilt 
fra den, der tjener, 
shudra, er vejledende. Analogt, hvad karakteriserede de tre højere 
iranernes kaster var, at hver af dem svarede til en bestemt himmelsk 'ild'. De nordiske 
adelsmænd var adelige fordi, i deres 
blod, de bar blodet fra Asen, fra de 'himmelske' kræfter i kontinuerlig kamp med de 
elementære væsner. Adelen af de store middelalderlige ridderordener - blandt hvilke 
de mest betydningsfulde var de 
Tempelherrer - var også bundet til indvielse. Et af de svageste punkter i Nie-tzsches 
opfattelse er netop denne biologiske naturalisme, som bl.a. 
de fleste tilfælde formindsker og sekulariserer hans aristokratiske idé og bærer den 
til niveauet for det 'blonde dyr'. 

Dette ville være det væsentlige spørgsmål. Vi flytter fra kaster til racer 
må følgelig sige, at den sande forskel mellem race og race 
er ikke noget naturalistisk og ideologisk betinget, men netop noget meget dybere, som 
eksisterer blandt racerne, der bevarer i dybden af deres blod og arven og 
tilstedeværelsen af en 
princip, der transcenderer blod, podet af handlingen fra de dominerende og 'solare' 
eliter; og de andre racer, som ikke har noget af dette, 
og hvori noget promiskuøst og bundet for kræfterne i 
jord, af dyriskhed og af biologisk-kollektiv arvelighed, hersker. Blandt 
disse racer dominerer totemismen, og der er ingen af de sande forskelle 
heller ikke sand personlighed; tilbedelse løses i en ekstatisk-panteistisk nos-talgi eller 
højst i en 'religiøsitet' i måne- og kommunistisk forstand. 

For os er der ingen anden forskel mellem de ædle racer 
Nord og Sydens racer: og mere end en forskel mellem 
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race og super-race. Hvor skandaløst dette end kan forekomme for den pro-fane 
og plebejiske mentalitet i dag, holder vi bestemt fast ved den guddommelige 
karakter - i ordets bogstavelige betydning - som nogle racer 

kan have i sammenligning med andre, hvori lede arveligheden af en 
suprabiologisk og, kan vi sige, suprahuman faktor ikke overføres 

med blodet. 

Således forekommer det os, at Comte de Gobineau's doktrin har et glimt 
af sandhed, men ikke mere. Egenskabernes og faktorernes dekadence 
som udgør en races storhed er ikke - en hun holdt - effekten af 
at blande denne race med andre, ej heller effekten af dens etniske, biologiske og 
demografisk forfald: i stedet er sandheden, at en race forfalder, når dens 
ånd forfalder, når den indre spænding, som den skyldte sin oprindelige form 
og dens åndelige type fejler. Så muterer en race, eller er korrumperet, fordi 
den er beskadiget i sin mest skjulte rod; så mister den den usynlige, ukuelige og 
forvandlende dyd, ved hvilken kontakt andre racer langt fra 
forurener det, antager lidt efter lidt formen af dets civilisation, og 
trækkes af den som af en større strøm. 

Dette er grunden til, at tilbagevenden til race for os ikke kun kan medføre en 
vende tilbage til blod - især i disse crepuskulære genstande, hvor næsten 
uoprettelige blandinger har fundet sted. Det skal medføre en tilbagevenden til 
raceånd, ikke i totemisk forstand, men i aristokratisk forstand, det 
vil sige i forbindelse med det oprindelige kimen til vores 'form', af vores civilisation. 


Så hvis vi bekræfter tilbagevenden til race og tilbagevenden til tradition, 
idéen om lederen er i centrum for denne idé. I deres solar-individualitet 
repræsenterer Lederne for os det konkrete og aktive udtryk for 
ånd som race og race som ånd; de er reanimationer af det samme 
formativ uridé, sover i blodets dyb som grundlaget for '"form', sejrer over kaos og 
dyr, og båret, bevidst eller ej, i styrke eller i handling, af alle de ikke-degenererede 
medlemmer 
af en gruppe. Lederne etablerer den indre spænding; de vækker igen 
'guddommelige' elementer af et forvandlet blod. Derfor magien i en autoritet, der 
ikke har noget voldeligt og tyrannisk over sig, men derimod noget kongeligt; 
magien i en handling 'gennem nærvær", af en ukuelig 
'handling-uden-handling' - ifølge udtrykket fra Fjernøsten 
(wei wu wei). Her er vejen mod genfødsel. De talrige kræfter i en 
slægt, som er fatalt på vej mod forringelse og opløsning, når de bliver frataget 
denne indre støtte og overgivet til 
ensemblet af materielle, etniske og endda politiske forhold i 
snæver forstand, så finder du igen et fast og levende enhedspunkt, og 
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deltage i en højere virkelighed: på samme måde som en dyrekrop, hvis den 
en sjæls kraft tilføres den. 

Ethvert forsvar af race og blod, der udelader dette højere aspekt 
af hensyn, og gennem symbolerne på 'nationen', 'folket', 
eller 'kollektivet', fremkalder på nogen måde blandingen, blodets rene lov 
og jord, betyder intet andet end en tilbagevenden til totemisme og en tilbøjelighed 
at falde tilbage i de sociale former, der er karakteristiske for en ringere menneskehed. 
Dybest set fører længslen efter de socialistiske, demokratiske og kommunistiske 
ideologier ikke til nogen anden betingelse - fænomenet Sovjet illustrerer nøjagtigt 
virkningen af denne ideologi, som efter en jøde 
(Marx), genoplive den gamle, barbariske, slaviske kollektivisme og bringe den til 
en ny, rationaliseret form, skabte en ildevarslende grobund for afsmitning af affaldet 
i et traditionelt Europa. 

Langt fra at være en retning mod fremtiden, alt dette er - fra en 
ideelt synspunkt - intet andet end en retning mod fortiden, mod 
hvad der blev overgået på tidspunktet for dannelsen af enhver ægte traditionel 
civilisation og ethvert imperium. Gennem det 'socialistiske' og demokratisk- 
nationalistiske ideal kan stadig være omgivet af en glorie, det faktum 
forbliver, at den - mutatis mutandis - finder sin perfekte afspejling i de sociale former 
af en lavere, anti-arisk og anti-nordisk type; og hvis strømmene, som sigter mod 
disse idealer, kræver, at individet og enhver højere åndelig mulighed underordnes 
loven om blod og 
jord, lærer de dybest set en 'moral', som ikke er forskellig fra hvad 
en dyrerace, hvis den blev bevidst, kunne gøre krav på sig selv. 

Modsat vores sandhed - lad os gentage det en gang til - lignende 
tendenser udtrykker retningen af involution og abdikation over 
mod præstation. Det er det, der vækkes i øjeblikke af udmattelse og svaghed, 
øjeblikke, hvor kaoset gemt i kosmos tiltager; det er et fænomen, der opstår, når en 
epoke er nr 
længere i stand til at producere overlegne væsener, i hvem hele spændingen og 


tradition for en overlegen race er placeret, koncentreret og befriet i 
transcendente og solformer. 


Den aristokratiske idé om en tradition for ledere - ikke den demokratiske 
eller 'nationalistisk' idé, som afhænger af det blotte fællesskab af blod, 
jord og fødsel - skal være grundlaget og aksen for enhver doktrin om 
race rigtigt forstået - af vores restaurering. 
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af europæisk ondskab 


Vi sagde, at den moderne verden nu har nået et punkt, hvor det 
er nytteløst at narre os selv om effektiviteten af enhver reaktion ikke 
stammer fra en dyb åndelig forandring. Vi kan kun frigøre os selv 
fra det onde, der tærer os af en total negation, af en åndelig impuls, der virkelig 
gør os til nye væsener, som genåbner for os muligheden for at gribe en ny 
verden, for at ånde en ny frihed: selv om 
alt, som Vesten forgæves er stolt af, bør også bryde sammen. 

I bevidstheden om, at vores verden er en verden af ruiner, må vi presse på 
os selv igen mod de værdier, som tillader os utvetydigt at erkende årsagen til 
en sådan ruin. 

Den første rod til europæisk dekadence er 'socialisme', anti-hierarki. 


De grundlæggende former, der har udviklet sig fra denne rod, er: 
Kasternes regression. 
Udviklingen af videnskaber og positiv filosofi. 
Teknologi og illusionen om mekanisk kraft. 


Den nye romantiske og aktivistiske myte. 


Det er de fire hovedrødder til europæisk tilbagegang, som vi 
skal nu overveje en efter en og derefter modarbejde dem med vores hierarkiske 
værdier. 

På denne måde vil vi udstille de grundlæggende træk ved en anden vision 
af verden og livet, som må have værdi for os som en hemmelighed 
kraft og som sjælen i vores kamp. 
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Kasternes tilbagegang. Guld og arbejde 


Vi hentydede allerede til, at hvis vi kunne formulere en lov i en 
meget generel måde, som giver os 'historiens retning' for moderne 
gange kunne vi ikke tale om fremskridt, men om noget om involution. 

I denne henseende er der en proces, som påtvinger sig alles overvejelser 
på den mest objektive og åbenlyse måde: processen 
af kasternes regression. Som 'historiens retning' siden den forhistoriske æra ser 
vi netop det progressive fald fra en til 
andre af de fire store kaster - den 'solar' (kongelige-hellige) kaste, den krigeriske 
adel, bourgeoisiet (købmænd) og livegne - hvori 
traditionelle civilisationer, og især i arisk indisk, fandt den kvalitative differentiering 
af menneskelige muligheder sin afspejling. 

For det første er vi vidne til i virkeligheden kongetidens tusmørke 
guddommelighed. Lederne, som er 'guddommelige' væsener, som fuldstændig forenes i 
selv tilhører de to magter, de kongelige og de pavelige myndigheder, en fjern, 
næsten mytisk fortid. Dette første fald skete igennem 
en progressiv forringelse af den nordisk-ariske styrke, skaberen af 
civilisation. | det tyske ideal om Det Hellige Romerske Rige vi for nylig 
genkendte det sidste ekko af denne tradition, af dette 'solniveau'. 

Når denne top er passeret, går autoriteten til det næste lavere niveau: 
kaste af krigere. Det handler om monarker, der nu blot er militære 
ledere, herrer over tidslig retfærdighed, absolutte politiske suveræner. Formlen 
om 'guddommelig ret' eksisterer til tider, men blot som en mangel på hukommelse 
indhold. Bag institutionerne, der kun formelt bevarede egenskaberne 
af den gamle aristokratisk-hellige forfatning, var der ofte kun 
suveræner af denne type tilbage i antikken. Efter det universelles fald 
middelalderlig enhed, manifesteres dette fænomen på en definitiv og afgørende 
måde. 

Det andet fald: aristokratiet falder, ridderligheden udslettes, den 
store europæiske monarkier 'nationaliseres' og falder i forfald. 

Gennem revolutioner og 'forfatninger', når de ikke blot er fortrængt af regimer af 
en anden type (republik, føderation), er de 

forvandlet til den førnævnte tomme overlevelse, med forbehold af 

'nationens' vilje. | parlamentariske, republikanske eller nationale demokratier 
formidler etableringen af kapitalistiske oligarkier den fatale passage 

af autoritet og magt fra den anden til den moderne ækvivalent til 

tredje kaste: fra krigeren til købmanden. I stedet for de virile principper om 
loyalitet og ære er doktrinen om den 'sociale kontrakt' nu 
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overtager. Det sociale bånd er nu utilitaristisk og økonomisk: det er en kontrakt 


baseret på enkeltpersoners bekvemmelighed og interesse. I 
På den måde går båndet nødvendigvis fra det personlige til det upersonlige. Guld 
fungerer som en mellemmand, og dem, der tager besiddelse 
af det og vide, hvordan man formerer det (kapitalisme, industrialisme) også praktisk 
talt nå magtovertagelsen. Aristokrati viger for plutokrati, det 
kriger for bankmanden, jøden og industrimanden. Handel med penge 
og interessen, der tidligere var begrænset til ghettoen, bliver den seneste tids ære 
og højdepunkt. Socialismens skjulte kraft, anti-hierarkiet, 
begynder at afsløre sin magt synligt på dette tidspunkt. 

Det borgerlige samfunds krise, det proletariske oprør mod kapitalismen, 
manifestet for den "Tredje Internationale" og den korrelative 
langsom stigning og organisering af grupper og masser i rent kollektive og 
mekaniserede former - i sammenhæng med en ny "arbejdets civilisation' - viser os 
det tredje fald, gennem hvilket autoriteten går til 
den sidste af de traditionelle kaster, slavearbejderens og massemanden, med den 
deraf følgende reduktion af enhver horisont og værdi til 
stofniveau og antal. 

Hvis overmenneskelig spiritualitet og 'herlighed' karakteriserer 'sol'-perioden; 
heltemod, loyalitet og ære, krigernes; og guld, det 
af handlende og jøder; så slavernes komme må nøjagtigt svare til ophøjelsen af 
slavernes princip: arbejdet rejses 
til en religion. Og slavens had kommer til at proklamere sadistisk: 
'Den, der ikke arbejder, spiser ikke', og dets idioti, der glorificerer sig selv, 
danner hellig røgelse fra emissioner af menneskelig sved: 'Arbejde forædler 
mennesket', 'Arbejd er storhed", "Arbejd er en etisk pligt". Således dækker 
gravstenen menneskets kadaver, og involutionens cyklus synes 
skal afsluttes endegyldigt. 

Intet andet ideal tilbyder fremtiden for 'fremskridts' præster. For 
øjeblik, kampen fortsætter mellem jøden, almægtig herre over 
guld og slaverens oprør; og den 'civilisation', som vores samtid er så stolte af, 
hænger over en monstrøs mekanisme 
bevæget af de brutale og upersonlige kræfter af guld, kapital og maskinen. 


Afhængighedsbåndene er langt fra at løsne sig, men er blevet strammet 
en gang til. Men ved siden af magt er der ikke længere autoritet, ved siden af 
lydighed, ikke længere anerkendelse, ved siden af rang, ikke længere overlegenhed. Det 
mester er ikke længere sådan, fordi han er mester, men fordi han er den ene 
der har flere penge, for det er ham der, selvom han har 
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slet ikke se ud over det almindelige menneskelivs lille horisont, dominerer de 
materielle livsbetingelser; ved hjælp af hvilken det endda er muligt for ham at 
undertrykke eller undertrykke dem, hvis vidde 

umådeligt stærkere end hans egen: muligheden for det meste 

afskyeligt bedrageri og det mest forfærdelige slaveri. Magten og båndet af 
afhængighed depersonaliseret og mekaniseret, er blevet kapital og 

maskine. Det er således ikke noget paradoks: Først i dag kan vi tale alvorligt om 
sandt slaveri, hvis vi kun kan tale om det i den vestlige økonomiske og 
mekaniske organisation, i retning af brutalisering, hvoraf "fri 

America' giver os det bedste eksempel. 

Måske, efter en kort generationscyklus, behørigt og videnskabeligt 
uddannet til standarderne for 'social service', følelsen af individualitet 
vil blive fuldstændig fjernet, og med det, de sidste rester af bevidsthed, der er 
nødvendig for i det mindste at indse, at de er slaver. Måske, hvad 
vil forblive vil være den tilstand af fornyet uskyld, som vil være anderledes 
fra det mytiske Eden ved, at 'Arbejde' vil herske i det som universelt og eneste 
formål med tilværelsen, hvilket Kirilov taler om i Dos-tojevskijs De besatte: 
dette er Sovjets ideal. 

En afhængighed uden ledere, en organisation ligeglad med 
ethvert kvalitativt krav - dette 'sociale' ideal, upersonligt, brutalt 
kraft, lavet af blot kvantitativitet og penge, skaber den. 

Vi sagde: uden flere ledere. Lad os ikke lade os narre af dette. Lad os 
gentage, at Mesternes race, hvis den ikke allerede er forsvundet, er tæt på at 
gøre det; og alle fortsætter i et crescendo af 
udjævning, hastende mod et liv, der er mere materielt og ansigtsløst. Det 
såkaldte 'øvre' eller 'herskende' klasser i dag er kun ironisk nok sådanne: de 
store ledere af verdens finansielle organisation - såsom teknikere, industrifolk, 
funktionærer og så videre - repræsenterer intet mere 
end de frigivne, til hvem mestrene engang delegerede kontrol over 
slaver og administration af deres varer. Det samme åg underkaster dem 
til den enorme, blinde, automatiserede hob af arbejdere og ansatte, og 
over det, hverken slaver eller frigivne, der fører tilsyn med slaver, der har nogen 
pusterum - og over dem: ingen - dette er den frygtelige sandhed om 'civiliseret' 
Mænd" 

Og indadtil hvor meget smallere, mere afhængig og fattigere er 
dagen for mestrene af guld og maskine, uden pause, febrilsk, mættet af ansvar, 
end dagen for en ydmyg håndværker, på samme måde er dagen for de 
'overste' klasser, for hvem guld kun tjener til mul -tip sygeligt deres tørst efter 
'distraktion', luksus, sanselig nydelse og 
yderligere overskud. 
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Der er ingen spor af mestre i alt dette, og i deres fravær er der 
ingen mening i denne pseudo-organisation. Hvis man spørger de millioner af 
fanger blandt deres maskiner og kontorer, af en grund, en begrundelse, 
ud over den flygtige spænding, hvormed de søger at efterape 'forfinelsen' af 
'overklassen', vil de ikke have noget svar. Men hvis man går 
op og spørger 'økonomiens ledere', investorerne, mestrene i 
stål, kul, olie, guld og folk (har vi ikke set, at det politiske 
problem i dag har en tendens til at blive reduceret til det økonomiske?) - igen, nej 
svar. Dette betyder for livet at have kontrolleret livet; snarere har de reduceret 
det til deres midler. Og dermed brød det store mørke ind i 
lyset af de poMpøse illusioner af vestlig stolthed, et mørke, der udtrykker sig i 
en meget ny og monstrøs myte: den om arbejde for arbejde, 
arbejde som ende i sig selv, som egenværdi og universel pligt. 
Masserne af mennesker på jorden er blottet for lys, reduceret til rent 
kvantitet - kun til kvantitet - gjort ens i den materielle identitet af en 
dele afhængig af en ustoppelig mekanisme overladt til sig selv, som kan 
ikke længere gøre noget - det er det perspektiv, der ligger i bunden af 
økonomisk-industriel retning, som matcher hele Vesten. 
De, der føler, at dette er livets død og komme 
materiens brutale lov, en skæbnes triumf så meget mere skræmmende 
da det ikke længere er personligt, føl også, at der kun er ét middel: at 
bryde det semitiske åg af guld, for at gå ud over socialitetens fetich og 
loven om gensidig afhængighed, at genoprette aristokratiske værdier, værdier af 
kvalitet, af forskellighed og heltemod for at genoprette den følelse af metafysisk 
virkelighed, som alle i dag er imod, og som vi desuden 
bekræfte mod alle. 
Og så, hvis det forstås som et oprør mod økonomisk tyranni, imod 
tingenes tilstand, hvor mængden af guld, og ikke den enkelte, 
regler; hvor bekymringen for de materielle eksistensbetingelser tærer på hele 
tilværelsen; hvis det forstås som jagten på økonomisk 
ligevægt, på grundlag af hvilken forskellige livsformer, der ikke længere kan 
reduceres til det materielle plan, er i stand til at frigøre sig og udvikle sig - 
hvis det blev forstået nøjagtigt på denne måde, men kun på denne måde, kunne vi 
genkende en nødvendig funktion og en fremtid selv i nogle ekstremistiske strømninger. 
Den væsentligste årsag til manglen på en kvalitativ differentiering i det 
moderne liv består netop i, at det ikke længere giver plads til en 
type aktivitet, der ikke er værdsat med hensyn til praktisk nytte og socialitet. Den 
økonomiske skævhed skaber en udjævning; påtvinger sig alle ens, 
da forskelle baseret på guld og det mekanisk-økonomiske hierarki 
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er ikke forskelle. De vender tilbage i et enkelt niveau, en enkelt kvalitet; ud over 
dette niveau, taget i helheden af alle dets mulige differentieringer, det 

ville være nødvendigt, at andre niveauer eksisterer, men ikke eksisterer i dag: 
uafhængige af det første, og som det første skulle være underordnet, og 

ikke omvendt, som tingenes tilstand er i samtiden 

samfund. 

Det er derfor, når hypertrofien af sådan ondskab i monstrøse bank- 
industrielle truster tillader sig selv retten til imperialisme", kan vi, ude af stand til 
at græde, kun grine. Og for roligt at imødegå med tanken om, at en 
radikal revolution mod guld og kapital er den uundgåelige præmis for 
det sande Imperium. Går igennem til den aspiration, der breder sig ved 
grundlaget for alle revolutionære ideologier som symptom på oprør mod moderne 
slaveri, overskrider vi det ikke desto mindre og konstaterer, at det er sig selv 
gennemsyret af det samme onde: det ser ligeledes kun økonomisk og socialt 
problemer, kræver det ikke befrielse fra det økonomiske åg i 
navn på differentierede, meta-økonomiske og metafysiske værdier - ikke 
fordi kræfter, fri for økonomiske bekymringer, kan arbejde i dybden - 
men snarere kun for en ligeværdig og en endnu 'mere socialistisk' ordning, bedre 
anset, af det samme økonomiske problem bestemt af 
massernes rent materielle og utilitaristiske behov. Hvorfra, i sådan 
tendenser, opstår en mistillid, en intolerance og en næsten skjult 
vrede, lad os ikke sige for, hvad der er åndeligt, men selv for det, der er 
'intellektuelt', der anses for en 'luksus': ud over økonomisk ligevægt gør de det 
ikke have øje for ikke-økonomiske forskelle — hverken se dem eller 
begærer dem: med den samme ånd af plebejisk og egalitær intolerance over for 
slaver i oprør, som allerede blev åbenbaret i oldtidens fald 
Romanitet. 

Afslutningsvis er det nødvendigt at bekæmpe den europæiske hovedrod 
ond med to våben. Vi behøver ikke insistere på og stoppe ved det første: det 
består i at skabe en elite, i samvittighedsfuldt og ihærdigt at bringe nye forskelle, 
interesser og nye kvaliteter frem fra nutidens individers udifferentierede substans, 
således at et aristokrati, et 
race af mestre, af herskere, kan vende tilbage. Dette først og fremmest. 

For det andet er det nødvendigt en bevægelse, et oprør fra 
dybderne, som frigør os fra maskinen, fra ydre, uorganiske, 
automatisk, voldelig afhængighed; som bryder det jødiske, kapitalistiske, 
økonomiske åg; som håner arbejdspligten pålagt som universel lov 
og ende i sig selv; som kort sagt frigør os og åbner en passage for 
luft og lys - for hierarki kan ikke genoprettes ved vold, kontrollen 
af behov, eller samspillet mellem passioner, interesser og ambitioner, men kun 
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ved den frie og spontane erkendelse, som udspringer af sansen for værdier 
og transcendente kræfter, fra trofasthed over for ens egen væremåde, hvad 
end den måtte være, fra naturbevidsthed, værdighed og kvalitet. Et organisk, 
direkte, ægte hierarki: friere og stærkere end nogen anden. 


Hvordan kan man så ikke erkende, at fortidens virkelighed også er en 
profetisk myte for en bedre fremtid? Tilbagekomsten til kastesystemet er 
tilbagevenden til et system af sandhed, retfærdighed og 'form' i højere forstand. 

I kasten er der idealet om et fællesskab af aktivitet, profession, blod, arv, 
love og rettigheder, som mere præcist svarer til forudetablerede, typiske 
væremåder, til organiske manifestationer af naturens passende raffinerede; i 
den er der som en forudsætning viljen til at være, hvad man er, viljen til at 
realisere sin egen natur og skæbne som kvalitet, hvilket dæmper de 
individualistiske og opportunistiske velleties, som er årsagen til enhver uorden 
og desorganisering; i den er der overvindelsen af kvantitativ ensartethed, 
centralisering og standardisering; i den er der grundlag for et socialt hierarki, 
som umiddelbart afspejler et hierarki af væremåder, værdier og kvaliteter, og 
som stiger op fra det materielle til det åndelige ordnet efter niveauer, fra det 
formløse til det deformerede, fra det materielle til det åndelige. kollektiv til det 
universelle og det supra-individuelle. 


På den mest fuldkomne måde viser oldtidens Indien os dette ideal, som 
dog findes i forskellige former også i andre civilisationer, op til vores nordisk- 
romerske middelalder. 

Vores referencepunkt kan ikke være andet. 

Som substrat er den sunde aktivitet af den laveste klasse (shudra), ikke 
længere anarkiseret af demagogiske ideologier, ledet af eksperter i handel, 
handel og økonomisk-industriel organisation, forenklet gennem forenklede 
behov (Vaishya); hinsides Vaishya, Kshatriya , den krigeriske adel, som 
anerkender værdien og formålet med krig, og i hvis heltemod, stolthed og sejr, 
et helt folks højere retfærdiggørelse kan brænde; hinsides Kshatriya, 
Brahmana , åndens og visdommens solrace, af dem, der 'ser' (rishi), som 
'kan', og som ved deres liv vidner om, at vi er på toppen af denne mørke jord, 
men vores vitale rødder er tabt øverst i 'himlens' lysstyrke. På toppen af alting, 
som myte og grænse, idealet om Chakravartinen , 'verdens konge', den 
usynlige kejser, hvis styrke er skjult, magtfuld og ubetinget. 
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Videnskab kontra visdom 


Efterhånden som magt, depersonaliseret og socialiseret, er blevet til guld, kapital, 
på samme måde er visdom, afpersonliggjort og socialiseret, blevet 'begreb', 
'Rationalitet'. Og dette er den anden rod til det europæiske onde. 

Filosofi såvel som vestlig positiv videnskab er i deres essens fundamentalt 
socialistisk, demokratisk og anti-hierarkisk. 

De foreslår kun som 'sandt', hvad der kan anerkendes universelt, hvilket 

enhver kan samtykke i, hvilket liv han end tillader sig at leve, forudsat 

kun at han har en vis uddannelse. Og så, som i kriteriet for 

'flertallet' af politisk demokratisme forudsætter lighed, og under kvantitetskriteriet 
dominerer de alt på dette område, som 

kunne være lighed, irreducerbarheden af kvalitet eller privilegiet af 

kvalitet. 

Og det er nytteløst at udbrede individualistisk, eller endda relativistisk, 
doktriner, da det i måden at forkynde dem på, som er den sekulære filosofis 
konceptuelle måde, viser, at man har holdt sig til 
de demokratiske, upersonlige og kollektivistiske forudsætninger, som ligger 
grundlaget for netop den filosofi. Vejen er helt anderledes - det ville den 
være nødvendigt at begynde med i første omgang at bestride netop disse 
forudsætninger, hvis vi ikke igen vil falde i tåbeligheden af en imperialisme, 
der i stedet for at påtvinge sig dette hierarki fra 
ovenfor, som blev nævnt, appellerer til folkelig anerkendelse for sin 
egen begrundelse. Og her vil man begynde at indse den fjende, vi har 
at kæmpe med, og hvor skræmmende er 'kulturen' i sig selv, ikke kun vor tids 
'samfund', i en demokratisme i aktion - og man begynder at se, hvilken 
forsagelse de må kræve af sig selv for at 
at genvinde helbredet. 

Ligesom guld er en realitet, som er blevet ligeglad med kvaliteten 
af de individer, der ejer det, så er 'viden' af samtiden 
Mænd. Lad os sige det bedre: efter en vilje til lighed, en anti-hierarkisk 
intolerance og derfor en socialistisk fordom, er viden 
af europæerne måtte nødvendigvis komme til noget, hvorpå virkningen 
af individuelle forskelle og af tilstanden - gennem viden - af 
en aktiv individuel differentiering, reduceres til et minimum; altså det 
refereret enten til fysisk erfaring, mere eller mindre lige for alle mænd 
for så vidt som de er dyr (positiv videnskab), eller til abstraktionens og verbale 
konventioners verden (filosofi og rationalisme). 

Behovet for socialisering af viden har ført fatalt til dets 
abstraktion, og skabte derfor en uoverkommelig pause imellem 
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viden i sig selv og livet, mellem viden og væren, samt hvad der kan være 
kvaliteten af fænomener og 'metafysisk virkelighed'. I Vesten er tanken 
således, når den ikke er reduceret til et værktøj til den mere eller mindre 
konventionelle transskription af det mest ydre, fuldt kvantitative og 
ensartede aspekt af materielle ting, kun skaberen af uvirkelighed, ' 
tingsliggjorte' ord og tomme logiske skemaer, eller bliver en intellektuel 
sport, så meget desto mere latterlig for den gode tro, hvori den udøves. 

Heraf kommer hele den moderne ånds uvirkelighed: adskilt fra livet 
er mennesket i dag nærmest en skygge, der myldrer blandt planer og 
programmer og intellektuelle overbygninger, magtesløst til at dominere 
virkeligheden og livet selv, mens det gør sig selv mere og mere afhængig 
af en videnskab. som hober abstraktioner på abstraktioner, slave som 
den er af fænomenal lov konstateret, men ikke forstået af den, og 
udmatter sig selv i mekanisk og ydre, uden nogen muligheder for 
menneskets indre. 

Vi kan bestemt ikke nå ind til kernen af dette spørgsmål her, på 
grund af grænserne for nærværende redegørelse. Man skal dog ikke 
tro, at det ikke er relateret til imperiets problem: for os er imperiets 
problem problemet par excellence, med hensyn til hvilket mere 
specialiserede problemer ikke kan adskilles og gøres til deres egne 
domæner . Partikularisme, den almindelige ligegyldighed af de forskellige 
former for menneskelig aktivitet - her politik, der videnskab, her praksis, 
der religion og så videre - er, som vi allerede har sagt, sig selv som et 
aspekt af europæisk forfald, og et utvetydigt symptom på Europas uorganiskhed. 

Grundlaget for det kejserlige hierarki skal være baseret på viden: 
'De kloge bør regere', sagde Platon allerede - og dette er et centralt, 
absolut, endegyldigt punkt i enhver rationel tingsorden. Men intet ville 
være mere latterligt end at forbinde denne viden med en eller anden 
teknisk kompetence, positiv videnskab eller filosoferende spekulationer: 
istedet falder den sammen med det, vi fra starten har kaldt visdom, et 
traditionelt udtryk, der bruges af både det klassiske Vesten og Øst. 
Visdom er lige så meget aristokratisk, individuel, reel, væsentlig, 
organisk og kvalitativ, som viden om det 'civiliserede' er demokrati, 
social, universalistisk, abstrakt, udjævnende og kvantitativ. Her er der 
igen to verdener, to øjne, to forskellige visioner, der står over for 
hinanden uden nogen form for formindskelse. 

At vide betyder ifølge Wisdom ikke "at tænke', men at være det 
kendte: at leve det, at indse det. Man ved ikke rigtig noget, medmindre 
man aktivt kan transformere sin bevidsthed til det. Derfor kun hvad der 
følger af direkte individuel erfaring 
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vil tælle som viden. Og dette er lige det modsatte af den moderne 
mentalitet, for hvilken, hvad der umiddelbart kommer til syne for 
individet, kaldes 'fænomen' eller 'subjektiv', og derfor stiller det noget 
andet bag sig som 'sand realitet', som simpelthen er forestillet eller 
formodet (filosoffernes 'ting i sig selv', det 'absolutte' af vulgærreligion, 
'stof', 'æter' eller videnskabens 'energi'). Visdom er en absolut 
positivisme, der kun betragter det, der kan gribes af direkte erfaring 
som virkeligt, og alt andet som uvirkeligt, abstrakt og illusorisk. 

Det vil blive indvendt, at fra dette synspunkt ville al viden blive 
reduceret til de endelige og betingede ting, der præsenteres af de 
fysiske sanser - og det er faktisk sådan, tingene er, og hvordan de skal 
forblive, for den store masse af mænd, som kun virkelig kan hævde at 
kende denne endelighed og kontingens, som forbliver sådan selv efter 
alle de videnskabelige pseudo-forklaringer. Men ud over dette fastholder 
vi muligheden for oplevelsesformer, der er forskellige fra den almindelige 
mands sanseformer, ikke 'givne', ikke 'normale', som kan nås ved hjælp 
af visse aktive processer af indre transformation. Det særlige ved 
sådanne transcendente oplevelser (hvoraf 'oververdenen', 'væsenernes 
felt', de syv himle, ildsfærerne og så videre kun var forskellige 
repræsentationer af menneskeheden knyttet til traditionen) skal være 
direkte , konkret og individuel, lige så meget som sanseoplevelsen 
selv, og dog at se virkeligheden ud over det betingede, rumlige og 
tidsmæssige aspekt, der er karakteristisk for alt, hvad der er sanseligt. 
Aspekter, som videnskaben også forsøger at transcendere, på 
betingelse af selv at overskride alt, hvad der virkelig er viden - vision, 
individuelle og levende beviser - til fordel for rene sandsynligheder, 
uforståelige 'ensartetheder' og abstrakte forklaringsprincipper. 

Dette ville være den betydning, hvor vi taler om 'metafysisk' 
virkelighed. Man skal dog huske på, at vi taler om erfaring og kun om 
erfaring; fra det traditionelle synspunkt er der ikke en endelig virkelighed 
og en absolut virkelighed, men en endelig måde og en absolut måde at 
opleve virkeligheden på, en endelig måde og en absolut måde at opleve 
virkeligheden på, et endeligt øje og et absolut øje ; hele det såkaldte 
'kendskabsproblem' er indesluttet i ethvert væsens indre og afhænger 
ikke af 'kultur', men af hans evne til at frigøre sig fra det menneskelige, 
dvs. fra det sanselige, det rationelle og det rationelle. følelsesmæssigt, 
og at identificere sig selv med en eller anden form for 'met-afysisk' 
oplevelse' sammen med et hierarki, der på sin grænse kulminerer i en 
tilstand af perfekt identitet, spirituel vision, fuld oversanselig og 
suprarationel udførelse af ting i jeget og af jeget i 
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ting, der realiserer en magttilstand og samtidig en tilstand af absolut åbenhed med 
hensyn til tingen selv, hvori ikke længere 
spørger sig selv om hvad som helst, og man opdager, at det bare er en efterfølger til 
grund som det er at tale. 

Dette er i store træk betydningen af visdommen, som udgør grundlaget for 
'metafysisk' undervisning og åndelig videnskab, 
hvis indvielsesrite oprindeligt frembragte den transformation af bevidsthed, der var 
nødvendig for 'viden' og metafysisk 'vision', og 
hvis tradition har holdt sig i Vesten, i hemmelig form, 
selv efter semitiseringen og forfaldet af dens gamle civilisation. 

Pointen, der skal huskes på, er, at hellig og sapiential videnskab, 
da, i modsætning til sekulær videnskab, ikke er et 'vidende', men et væsen, og det kan ikke 
blive undervist af bøger eller universiteter eller overført med ord: for at opnå det, det 
er nødvendigt for at blive transformeret, at overskride det almindelige liv for en overordnet 
liv. Den måler præcis kvaliteten og virkeligheden af det individuelle liv, af 
som det bliver et ukrænkeligt privilegium og en organisk del, snarere 
end at være et begreb, eller en forestilling, som kan puttes ind i ens hoved ligesom 
noget i en sæk, uden samtidig at skulle transformeres eller rokkes det mindste i 
forhold til, hvad man er. 

Derfor visdommens naturlige aristokrati; derfor dens beslutsomme ikke- 
popularisering, ikke-kommunicerbarhed. Endnu et tabu for europæisk søster 
netop kommunikerbarhed: de tror mere eller mindre end forståeligt væsen og 
taleligt væsen er det samme. Det er de ikke klar over, 
selvom dette kan give mening med hensyn til intellektuelle abstraktioner 
og konventioner på grundlag af erfaringer - dem, der er karakteristiske for 
fysiske sanser - formodes at være nogenlunde ens for alle, ikke desto mindre, hvor 
denne ensartethed ophører, hvor en kvalitativ differentiering genanvendes, kan 
diskursiv kommunikativitet ikke længere være et kriterium. 


Da det netop er baseret på beviser for faktiske oplevelser ud over almindelige 
mænds erfaringer, lader visdom kun én 
vej: at forsøge at bringe sig selv på samme niveau ved hjælp af en fri og 
skabende handling, som den der udstikker undervisningen, så en ved at vide fra 
oplev, hvad den anden ved, eller sig med ét ord, hvad der ellers kun vil forblive ord. 
Til socialisering, depersonalisering, 
og konceptualisering af viden, til den demokratiske tilbøjelighed til 
'popularisere', at svække den overordnede med henblik på de underordnede, så 
at flertallet kan deltage i viden uden ændring af 
sind eller ophøre med at være ringere - vi er imod, uden at gå på kompromis, den 
modsat aristokratisk holdning. Der skal eksistere hierarkier i 
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selve viden; der skal eksistere mange sandheder adskilt fra hinanden af 
dybe, enorme, ufremkommelige kløfter, svarende nøjagtigt til de mange 
livskvaliteter og magt, til de mange distinkte individualiteter: der skal 
eksistere et vidensaristokrati og 'universalitet', forstået på en 
kommunikativ, demokratisk og ensartet måde skal ophøre med at være 
et kriterium. Vi må ikke stige ned til dem; de er forpligtet til at hæve sig 
selv til os, ved at værdsætte sig selv, ved at stige op i virkeligheden - i 
henhold til deres muligheder, langs væsenernes hierarki - hvis de ønsker 
at tage del i højere og metafysiske former, som er referencepunkter for 
dem selv. og til de lavere og fysiske former. 

Heraf følger også frihed, det åbne felt, åndedrættet, der giver 
visdom. I socialiseret viden er der altid i stedet for et skjult 'du skal', en 
skjult, intolerant, moralistisk begrænsning: 'videnskabelig' eller 'filosofisk' 
sandhed kræver at blive anerkendt af alle som 'sandheden'; over for det, 
må man ikke tage et andet standpunkt. Udtrykket for et kollektivt despoti, 
det sigter mod at herske despotisk over alle og gøre alle lige med hensyn 
til det - og det er netop på grundlag af denne vilje, at det har organiseret, 
bygget sine våben, sine prøvelser, sin metode, sin vold. . 

I Visdommen er individet tværtimod opløst, genoprettet, vendt tilbage 

til sig selv: det har sin sandhed, som udtrykker hans liv nøjagtigt og dybt, 
hvilket er en særlig måde at opleve og udtrykke virkeligheden på, som 
ikke modsiger eller udelukke andre, forskellige måder, som er lige så 
mulige i den differentiering, som visdommens hierarki er baseret på. 


Denne diskussion vil være tilstrækkelig for så vidt angår den anden 


rod til den europæiske ondskab og dens korrektion; allerede i denne 
korte oversigt er princippet om, at "de kloge skal regere" berettiget. | 
rækkefølgen af visdom er videnshierarkiet sideløbende med hierarkiet af 
styrke og overlegenhed hos individer. Viden er væren og at være evne 
og magt, så den spontant tiltrækker sig Imperiums værdighed . Det 
sande grundlag for det urbegreb, der var rodfæstet i traditionen om 
"guddommelig kongelighed', var intet andet end dette. 

I modsætning hertil, lad os gentage, er der hele Europa med dets 
ældgamle arv og organisation: der er, som vi sagde, regeringstid af 
professorer, 'intellektuelle', briller uden øjne, de 'kulturerede', 
akademiske , universitetsverden, som ved at påberåbe sig privilegiet af 


viden og ånd kun vidner om det omfang, de har været i stand til at 
skubbe det moderne menneskes tilbagegang og abstraktion. 
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Dem der ved og dem der tror 


Men der er en endnu større usurpation: det, som religion - i den 
snævreste og nyeste betydning af begrebet - opnår ved at sikre sig selv 
kontrol og ekspertise i spørgsmål om det 'hellige' og om det 'guddommelige'. 

Det hellige og det guddommelige er spørgsmål om tro. Dette er den 


sandhed, som er blevet påtvunget Europa på det seneste. Vores sandhed 
er en anden: det er bedre at vide at vide, at vi ikke ved, frem for at tro. 

I den nutidige mentalitet er der et centralt punkt, hvor den 
materialistiske videnskabs og religions holdninger mødes: i en identisk 
genudsigelse, i en identisk pessimisme, i en identisk agnosticisme om det 
åndelige, erklærede og metodiske i ét tilfælde, tilsløret iden anden. 

Den materialistiske videnskabs præmis er grundlæggende, at 
videnskaben - i betydningen reel, positiv og empirisk viden - kun kan 
eksistere i det fysiske; og at der i det ikke-fysiske ikke kan være nogen 
videnskab, så den videnskabelige metode negligerer den og overlader 
den af mangel på autoritet til troen, til filosofiens kedelige og vilkårlige 
abstraktioner eller til filosofiens 'nødvendigheder'. følelse og moral. 

Hertil kommer, at religion, for så vidt som den udelukkende fokuserer 
på tro og ikke tillader en esoterisk indvielseslære ud over den profane 
religion, som er pålagt masserne, eller en gnosis hinsides from overtro, 
ender med den samme forsagelse. Faktisk tror man kun, når man ikke 
ved og tror, man ikke kan vide. Derfor er der igen den samme agnosticisme 
hos "positivister" med hensyn til, hvad der end ikke er materielle og grove 
virkeligheder. 

Vi, tværtimod, - baserer os på en tradition, der er meget mere gammel 
og ægte end den, som det vestlige menneskes 'tro' kan hævde, på en 
tradition, som ikke er bevist af doktriner, men af gerninger og 
magthandlinger og clairvoyance - bekræfter i stedet muligheden og den 
konkrete virkelighed af det, vi har kaldt 'Visdom'. Vi hævder således 
muligheden for en positiv, direkte, metodisk, empirisk viden inden for det 
'metafysiske' felt, ligesom videnskaben stræber efter at vinde på det 
fysiske område, og ligesom videnskaben forbliver den over enhver moralsk 
eller filosofisk tro hos mennesker. 

Derfor hævder vi i denne visdoms og dem, der kan attestere denne 
visdoms navn, at alle dem, som inden for rammerne af religiøs overtro 
blot ved 'sjælens' forhåbninger, dogmer, traditioner i den snævreste og 
mest sekteriske sans, hallucinationer og blinde troshandlinger, der gør sig 
selv til vogtere af det hellige og det guddommelige, må fratages autoritet 
og fordrives. Dem der ved 
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og hvem, for så vidt de ved og er i stand til - ligesom de gudemænd 
kendt og æret af alle store gamle traditioner - skal erstatte 
dem, der 'tror' - den blinde fører den blinde. 

Og det ser derfor ud til, at dvæle ved det, der er anti-eu-rop og anti- 
demokrati på det kognitive område - på, hvad der er visdom, i 
rækkefølgen af netop dette værk - repræsenterer intet andet end en overflødig 
afvigelse: uanset hvilken identifikation, som vi kan påstå, af de to 
kræfter - det hellige og det timelige - i et unikt intenst personliggjort hierarki, 
kunne hverken retfærdiggøres eller forstås, og i stedet 
de mest skumle misforståelser bliver mulige. 

Men inklusive det, der er blevet undersøgt, vores erklæring om, at vi 
uforsonlige imperialister ved ikke, hvad de skal stille op med et religiøst hierarki 
(i modsætning til det gnostiske og initionære), bekræftes og 
berettiget. I sandhed ville det ikke tilføje noget til en materiel organisation 
som måske ville blive tilføjet: det ville kun tilføje en tom disposition 
af tomme former, fantasierne om tro og følelser, fornedrelsen 
ind i modstridende dogmer og ind i symboler og riter, som ikke er dens 
egen og hvis betydning den har mistet. I sum, ville det ikke producere 
højere, solar, virkelighed, vidner om det i styrke, som vi som hedninger mener 
af ånd, men i stedet en absolut uvirkelighed, en anti-arisk og anti-romersk 
retorik, der kommer til udtryk i samme etiske felt, som favoriserer 
alt det feminine, 'romantiske' og eskapistiske, der lurer i den vestlige sjæl. 


Det er nødvendigvis en overgåelse af både religiøs urealisme og mate- 
rialiseret realisme af en transcendent, viril, olympisk positivisme. 


Mekanisk kraft og individuel kraft 


Den tredje af de europæiske illusioner er mekanisk kraft, som 
kommer fra de tekniske anvendelser af profan videnskab: hvori, i en 
enstemmig stemme, mener de i stedet, at de ser den legitime stolthed, den 
den vestlige civilisations triumf. 

Med hensyn til den demokratisme, som holder fast i ideen om den vestlige 
videnskabs 'universalitet', bør vi, hvis den generelle ånd i den nye semitiske 
doktrin afspejles i dens socialistiske og ligestillingskrav. 
genkender også nogle antecedenter i den sokratiske metode og i nogle 
aspekter af senere græsk intellektualisme. Ikke desto mindre deler i denne slags 
af idé med Nietzsche, kan vi betragte dette som en forventning om og en 
optakt til den jødisk-kristne ånd, for så vidt det netop er i det 
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jødisk-kristen ånd, at vi ser den universalistiske og egalitære anvendelse 
manifestere sig på den mest overvældende, konkrete og utvetydige måde. 
Græsk kultur afspejler mere et aristokratisk begreb 

viden og de vigtigste motiver for dens spekulation blev hentet fra 
visdomstraditionerne. Læren ifølge hvilken faktisk 

viden er betinget af en virkelig proces af 'renselse' og selvtransformation, styret 
af et aktivt individuelt initiativ eller af den traditionelle kraft af en 'rite', og sådan 
viden er ikke et rent mentalt faktum 

og endnu mindre - overgået til et andet aspekt - et spørgsmål om tro og følelse, 
forbliver et grundlæggende tema i den klassiske verden, indtil 

Neoplatonisme. I stedet, i den passive holdning fra tilhængerne af 

ny doktrin, i deres intolerance over for enhver metode og selvstændig disciplin 
af individet som en vej til en 'gnosis', til en faktisk åndelig oplevelse - en skjult 
intolerance, stadig til stede i de forskellige 

tro på 'åbenbaring', 'nåde' og det syndige aspekt, som enhver direkte og 
præcist initiativ, der stoler på menneskets eneste kræfter, antager - i alt dette 
der er nok temaer om forsagelse, som sammen med den demokratiske og 
ligeværdige patos i tilstrækkelig grad kan redegøre for effektiviteten 

af kristendommen selv om den moderne videns sociale, populariserede, 
uorganiske, upersonlige karakter. 

Men ud over den ødelæggende universalisme, især i moderne videnskab, 
er der en anden grundlæggende pointe, som kommer fra kristendommen - vi 
mener dens dualistiske forudsætning. I moderne videnskab, naturen, i 
kendsgerning, er tænkt som noget 'anderledes' - som livløst, ydre, fuldstændig 
adskilt fra mennesket; det antages - eller det menes at være antaget - at være 
en realitet i sig selv, helt uafhængig af dem, der ved 
den og endnu mere af den åndelige verden af dem, der kender den. 

Det, der nu afsløres gennem og igennem, er temaet, der er karakteristisk 
for den urealistiske religiøse holdning i skarp kontrast til 
hedensk-arisk billede af verden. Temaet om åndens opposition 
til virkeligheden; det dualistiske tema: åndens subjektivitet mod naturens 
objektivitet; temaet om tabet af følelsen af, hvad spirituelt 
objektivitet betyder. Da vi nåede dette punkt, blev den naturlige virkelighed gjort 
fremmed, stum, livløs, ydre, materiel - og det er netop som sådan 
at det udgjorde objektet en ny videnskab, af vestlig profan videnskab. 

Langt fra at udtømme sig selv i naturalismen - som i dag kun uvidenheden 
eller den tendensiøse forfalskning af nogle mennesker er i stand til at præsentere 
det - ud over at kende idealerne om mandlig overvindelse og om absolut 
befrielse, iden hedenske opfattelse, var verden en levende krop, gennemtrængt 
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med hemmelige, guddommelige og dæmoniske kræfter, med betydninger og 
med symboler, som illustreret af Olympiodorus' ordsprog: 'det usynliges fornuftige 
udtryk'. Mennesket levede i en organisk og væsentlig sammenhæng 

med verdens og oververdenens kræfter, så det kunne være det 

sagde med det hermetiske udtryk at være 'en helhed i helheden, 

sammensat af alle magterne«: den forstand, som åbenbares af den arisk- 
aristokratiske lære om Atman, er ikke anderledes. Og den opfattelse 

var grundlaget, hvorpå som helhed på sin perfekte måde korpuset afde 

hellige traditionelle videnskaber udviklet. 

Kristendommen knuste denne syntese og skabte en tragisk kløft. Således på 
på den ene side blev ånden "det der er hinsides", det uvirkelige, det subjektive 
- deraf den primære rod til europæisk abstraktionisme; på den anden 
hånd blev naturen til materie, det ydre lukkede i sig selv, gådefuldt fænomen - 
deraf den holdning, som skulle give anledning til moderne videnskab.1 Og 
ligesom indre, direkte, integreret viden givet af 
Visdom blev erstattet af ekstern, intellektuel, diskursiv-videnskabelig, 
profan viden, så den organiske og væsentlige forbindelse af mennesket 
med naturens dybe kræfter, som udgjorde grundlaget for det traditionelle 
ritual, ofringens og magiens kraft, blev erstattet af en ydre, 
indirekte, brute relation; det særlige forhold til teknologi og maskine. På den 
måde indeholder den semitiske revolution således kimen til 
mekanisering af livet. 

I maskinen finder vi afspejlet det upersonlige og egalitære 
side af den videnskab, der producerer det. På samme måde som guld er 
afhængighed reduceret til det upersonlige; på samme måde moderne kultur 
har som ideel en universalistisk viden, god for alle, uorganisk og 
overføres som én ting - vi befinder os på niveau med verden 
af maskinen står over for en lige så upersonlig, uorganisk kraft, baseret på 


1 Anklage os ikke for ensidighed eller partiskhed ved at angive de forskellige dualismer, som også er 
kendt af den antikke hedenske og orientalske verden. Disse dualismer har en anden karakter end den 
kristne. Selv Platon kendte 'den anden' - men denne "'anden' blev betragtet som et ikke-væsen, som 
noget uforståeligt og illusorisk, ikke som en realitet i sig selv - og den græske ånd kendte først materiens 
idé med sen stoicisme. Orientalsk maya indikerer en følelse af åndens tilstedeværelse i ting mere end 
dualisme, for at få en til at føle det fornuftige aspekt af disse som et slør af vildledende udseende. 

Den iranske doktrin kendte to kosmiske kræfter i kamp, men at de netop derfor var på samme plan og 
nærmede sig en syntese givet af den ene overvægt i sidste ende over den anden. Ren natur, 
disanimeret, rent materiel og i modsætning til jeg'et, opstod først, da ånden blev forvist i den 

absolutte 'efterverden', og det er kun fra den jødisk-kristne mentalitet. 
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automatismer, der frembringer de samme virkninger med en absolut 
ligegyldighed i forhold til den, der handler. Hele udødeligheden af en sådan 
magt, som tilhører alle og ingen, som ikke er værdi, som ikke er retfærdighed, 
som ved hjælp af magt kan gøre én mægtig, uden først at gøre én overlegen, 
bliver tydelig. Ligesom det imidlertid er klart, at det kun er muligt, fordi der 
heller ikke findes en skygge af sand handling i den rækkefølge: ingen effekt, i 
teknologiens og maskinens verden, er direkte afhængig af 'jeg'ets årsag. , 
men mellem det ene og det andet er der, som betingelse for effektivitet, et 
system af determinismer og love, som er kendte, men ikke forstået, og som 
ved en ren troshandling anses for at være konstante og ensartede. For hvad 
individet er og for direkte individuel magt siger den videnskabelige teknologi 
intet, eller rettere: Midt i hans viden om fænomener og om hans utallige 
djævelske maskiner er individet i dag ekstremt elendigt og magtesløst, mere 
og mere betinget temmelig. end at konditionere, bevæge sig mere og mere på 
en vej, hvor viljens nødvendighed er reduceret til et minimum, er følelsen af 
sig selv, den enkelte enheds ukuelige ild ved at dø gradvist i træthed, i øde, i 
degeneration. 


Med de "love', som hans videnskab har opdaget, og som for os blot er 
statistisk-matematiske abstraktioner, vil han også kunne lykkes med at 
ødelægge eller skabe en verden - men det betyder ikke, at hans virkelige 
forhold til de forskellige begivenheder ville være ændret på nogen måde: ild 
vil fortsætte med at brænde ham; organisk forandring for at plage hans 
samvittighed; tid, lidenskab og død til at dominere ham med deres lov. 
Generelt: han vil være absolut det samme væsen som før, i samme situation 
som før i forhold til det niveau i væsenernes hierarki, som mennesket med alt 
det menneskelige repræsenterer. 

At overgå det niveau - at integrere sig selv - at udføre handlingen, føle 
den, få den til at virke ikke under, men over naturlige determinismer, ikke 
blandt fænomener, men blandt årsager til fænomener, direkte, med den 
uimodståelige og rette rette. til det, der er overlegent - dette er i stedet vejen 
til sand magt, som identificeres med selve visdommens vej: for hvor viden 
indebærer væren, medfører vished også magt. 


Men den opgave kræver først og fremmest overvindelse af dualismen, 


genoprettelse af den hedenske naturvision, af den levende opfattelse, et sa- 
pientialistisk billedsprog, som alle store gamle civilisationer havde. 
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Når mennesket, begyndende som et fantom, igen bliver et 'væsen, 
der er' og genopretter kontakt og overensstemmelse med naturens dybe 
kræfter, vil ritualer, symboler og magi ikke længere være 'fantasier', som 
overtroen hos de hvem i dag ville have det. Da de ikke ved noget om 
det, taler de om det som en overtro, der er overgået af deres videnskab. 
Og den magt, som er retfærdighed, som er værdighedens sanktion, 
naturlige egenskab for et integreret liv, som han hører til som noget 
levende, individuelt, umistelig, vil blive kendt. 

Vi gentager, hvad vi sagde i begyndelsen: Europa har skabt en 
verden, som i alle sine dele udgør en uoprettelig og fuldstændig 
modsætning til, hvad den traditionelle verden var. Der er ingen mulige 
kompromisser og forsoninger, de to forestillinger står i modsætning til 
hinanden, adskilt af en afgrund, over hvilken enhver bro er illusorisk. 
Desuden fortsætter den semitiske civilisation med en svimlende hastighed 
mod sine logiske konsekvenser, og dens endelige konklusion, uden at 
have til hensigt at være profeter, vil ikke vare længe undervejs. De, der 
forudser denne konklusion og formår at mærke al dens absurditet og al 
dens tragedie, må derfor bede sig selv om modet til at sige nej til alt. 

Det er alt sammen én verden. Disse overvejelser om videnskab og 
maskine viser ganske tydeligt, hvor langt afkald skal gå, og alligevel hvor 
nødvendigt og uundgåeligt det er. Denne forsagelse er dog ikke et spring 
ind i tomrummet. De samme overvejelser viser, hvordan et andet system 
af værdier, muligheder og viden, lige så fuldstændigt og totalt, er muligt 


— et helt andet menneske og verden; som kan genkaldes ud af skyggerne 
og genoplives, så snart den bølge af feber og galskab begynder at 


trække sig tilbage fra Vesten. 


Aktivisme og den humaniserede verden 


Den såkaldt aktivistiske, evolutionistiske, 'faustianske' livsopfattelse 
er tæt forbundet med maskinens komme i Vesten. Den romantiske 
ophøjelse af alt, hvad der er stress, søgen, tragedie; religion, eller bedre 
sagt, ved at trække på Guenons udtryk, overtroen til livet forstået som 
en ukuelig spænding, som en bekymring, der aldrig finder tilfredsstillelse 
og i en evig tørst og i en evig afsky bevæger sig uden pause fra form til 
form, fra fornemmelse til fornemmelse, fra opfindelse til opfindelse; 
besættelsen af 'at gøre' og 'vinde', med det nye, med at sætte 'rekorden', 
med det usædvanlige - alt dette består af 
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viser det fjerde aspekt af den europæiske ondskab: et aspekt, som uden 
tvivl karakteriserer den vestlige civilisations fysiognomi, og som i disse 
dage virkelig har nået en feberkrise. 

Vi har allerede antydet, hvordan roden til hans perversion også kan 
spores tilbage til den semitiske slægt. Messianismens ånd er dens ånd, 
dens oprindelige stof. Hallucinationen af en anden verden og af en 
messiansk løsning, der flygter fra nuet, er behovet for at undslippe fejlene, 
pariaerne, de forbandede, for dem, der er magtesløse til at antage og vil 
den virkelighed, som er deres; det er utilstrækkeligheden hos de personer, 
der lider, hvis væsen er begær, lidenskab og fortvivlelse. Efterhånden, 
vedholdende udklækket inden for den semitiske race og gjort endnu 
dristigere og mere nødvendig, jo mere af den politiske formue for det 
udvalgte folk' snublede, udviklede denne dunkle virkelighed sig fra 
imperiets affald og var myten om det store oprør af slaverne, for den 
vanvittige bølge, som det hedenske Rom blev overvældet af. 

Og så, ud over den katolske orden og skubbede den til side, var der 
en udbredelse af det tusindårige vanvid; og da løftet og ventetiden viste 
sig at være bedragerisk, og målet trak sig tilbage til det uendelige, mens 
nød og desperation vedblev og tiltog, var der tilbage en tilblivelse uden 
ende, en ren spænding, en tiltrækning til tomhed. 

Flugten fra denne verden og den uendelige tilbagetrækning af den 
anden - denne angst over for den verden, som er det moderne livs 
hemmelighed, og som desperat råber, at det er værdifuldt at undslippe 
sin bevidsthed - er ligeledes desto dybere. kristendommens hemmelighed 
efter fiaskoen i dens eskatologi; det er den immanente forbandelse, som 
den bærer i sig selv, og som spredte sig til de folk, der konverterede til 
den, idet den svigtede det olympiske, klassiske og ariske ideal. 

Ved at kombinere det første tema, som vi så opstå fra den messianske 
figur - temaet om kirken , som er blevet loven om social indbyrdes 
afhængighed - med det andet tema, som har samme oprindelse - 
kombinerer vi disse to temaer, står vi over for netop den lov, der dominerer 
hele kulturen og samfundet i dag: på det lavere plan, industrifeberen, 
midler, der bliver til mål, mekanisering, systemet af økonomiske og 
materialistiske determinismer, for hvilket videnskaben slår rytmen - 
forbundet med social klatring, med kapløbet om succes af mænd, der ikke 
lever, men leves - og i sidste ende de nyeste, allerede nævnte, myter om 
"uendelige fremskridt' på grundlag af 'social service' og om, at arbejde er 
blevet et ende i sig selv og universel pligt; på det højere plan, hele det 
'faustiske', evolutionistiske, 
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Bergsonske doktriner, som vi nævnte ovenfor, og grundlaget for 
socialiseret sandhed, om 'tilblivelse af viden', om universalisme og om 
filosofiernes upersonalisme. 

I sidste ende bekræfter og vidner alt dette om én ting, det samme: 
værdiens og individualitetens dekadence i Vesten - af den værdi, som 
den sludrer om med så megen frækhed. Kun liv, der ikke er 
selvforsynende, og som mister interessen for sig selv, søger i 
virkeligheden efter 'den anden': de har brug for samfundet, et system af 
gensidig støtte, en kollektiv lov; og de sigter - da de ikke er til, de er 
søgen, utilfredshed, afhængighed af fremtiden - de er ved at blive. De er 
rædselsslagne af menneskets naturlige omgivelser: af stilhed, af 
ensomhed, af ledig tid, af det evige - og de handler, de kaster sig 
rastløst, de vender sig uophørligt hist og her og beskæftiger sig med alt undtagen sig selv 
De handler for at mærke sig selv, for at bevise, at de eksisterer: kræver 
formhandling og alt, hvad de gør sin egen bekræftelse; faktisk handler 
de ikke, men er besat af handling. 

Dette er meningen med de modernes aktivisme. Det er ikke 
handling, men handlingens feber. Det er den gale race af dem, der er 
blevet skubbet væk fra hjulets akse, og hvis race er så meget desto 
mere sindssyg, jo større afstand de har fra centrum. Denne race, denne 
'hastighed', ligesom sociallovens tyranni på det økonomiske, industrielle, 
kulturelle og videnskabelige område, er fuldstændig dødelig i hele den 
orden af tingene, som de har skabt, når først individet er vandret fra sig 
selv; engang mistede han med følelsen af centralitet, stabilitet og indre 
tilstrækkelighed også følelsen af, hvad der egentlig udgør værdien af 
individualitet. Vestens tusmørke følger utvivlsomt af den enkeltes 
tusmørke som sådan. 

Vi sagde i begyndelsen, at folk i dag ikke længere ved, hvad 
handling er. Det her er sandheden. De, der ville skimme gennem nogle 
traditionelle indiske doktriner, som derudover også kunne findes 
overensstemmelser med i vores klassiske Vesten, ville helt sikkert blive 
overrasket over bekræftelsen af, at alt, hvad der er bevægelse, aktivitet, 
tilblivelse og forandring, er karakteristisk for det passive og feminine 
princip (shakti), hvorimod ubevægelighed skal henvises til det positive, 
maskuline, solprincip (shiva). Og på samme måde ville de ikke helt indse 
betydningen af den anden bekræftelse, indeholdt i en relativt mere 
kendt tekst - Bhagavad-Gita; (IV, 18) - ifølge hvilken den kloge mand 
skelner ikke-handling fra handling og handling fra ikke-handling. 
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Det, der kommer til udtryk heri, er hverken quietisme eller kontemplativ nir-vana 
på nogen måde: det, der kommer til udtryk, er tværtimod bevidstheden om, hvad 
aktivitet egentlig er. Konceptet er strengt identisk med 
en som Aristoteles udtrykte ved at tale om 'ubevægelige flyttemænd'. Det 
en, der er årsag til og har kontrol over bevægelse, bliver ikke selv flyttet. Han vækker, 
kontrollerer og dirigerer bevægelse: han forårsager handlingen, men 
handler ikke, det vil sige, han er ikke ledet af, ikke involveret i handling; han er 
ikke handling, men derimod en ufremkommelig, meget rolig overlegenhed, som 
handling kommer fra og afhænger af. Det er derfor hans potente og usynlige 
kontrol kan med Lao Tzu kaldes en 'handling-uden-handling' (wei-wu-wei). Der bliver 
handlet på hans modsætning, den, der handler: den, der bliver grebet 
ved handling, den, der er fuld af handling, med 'vilje', med 'kraft' ind 
elan, i lidenskab, i entusiasme, er allerede et instrument; han gør ikke 
handle, men er underlagt handling; således fremstår han - for disse doktriner - som en 
feminint princip og en negation med hensyn til den højere, transcendente, 
ubevægelige og olympiske modus af bevægelsesmestrene. 

Nå, hvad der er ophøjet i dag i Vesten er netop dette negative, 
decentreret, lavere handling: en beruset spontanitet, der ikke er i stand til at 
kontrollere sig selv og skabe et center for sig selv, hvis lov er uden for sig selv og 
hvis hemmelige virke er en vilje til at sprede sig og at holde op med en hvirvel 
aktivitet. Således kalder de positivt og maskulint og ophøjer, hvad der er fuldstændig 
negativt og feminint. I deres blindhed, nutidige mænd af 
Vesten ser ikke andet og forestiller sig den indre handling, den hemmelige kraft, som 
ikke skaber maskiner, banker og virksomheder, men 
mennesker og guder, er ikke handling, men forsagelse, abstraktion, spild af 
tid. 

'Magt' er således reduceret til et synonym for vold; vilje identificeres mere og 
mere kun med den enkelte type af, hvad der er dyrelignende og 
muskuløs, af det, man antager en modsætning, en modstand 
(inden for eller uden for sig selv), som han anstrenger sig og bærer sig selv 


ud. Spænding, kamp, indsats, aspiration - nisus, kamp - disse er 
kodeord for denne aktivisme. 


Men alt dette er ikke handling. 

Handling er noget elementært. Det er noget, simpelt, frygteligt, 
uimodståelig. Der er ikke plads i den for lidenskab eller for dens modsætning, ej heller 
for 'indsats' og endnu mindre for 'menneskelighed' og 'følelse'. Det starter fra 
absolutte centre uden had, uden trang og uden medlidenhed; fra 
en ro, der skræmmer og immobiliserer; fra et niveau af "kreativ ligegyldighed", der er 
overlegent enhver opposition. 
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Det er kommando. Det er Cæsarernes frygtindgydende kraft. Det 
er den skjulte og tavse handling fra kejserne i Fjernøsten, uundgåelig 
ligesom naturens kræfter, hvis 'renhed' den deler. Det er det, der stadig 
kan mærkes bryde ud af den magiske ubevægelighed i nogle egyptiske 
portrætter, af den fascinerende langsommelighed af visse rituelle 
bevægelser. Det er den nøgne, nye machiavellianisme, i al dens hårdhed 
og dens umenneskelighed. Det er det, der bryder ud, når mennesket - 
som i højfeudal middelalder - igen bliver alene, mand ved siden af eller 
mand mod mand, indhyllet i sin styrke eller i sin svaghed, uden flugt, 
uden lov. Det er det, der skinner, når - i heltemod, i offer eller i stor 
helligbrøde - en kraft stærkere end godt og ondt, barmhjertighed, frygt 
og lykke opstår i mennesket, en kraft, som øjet ikke længere stirrer for 
hverken på sig selv eller på andre og hvori opstår omstændighedernes urkraft og per- 
sønner. 

Det, der i fysik kaldes spredning af energi ved friktion - det er det, 
europæerne i stedet kalder 'heltemod', som de ligesom børn er stolte af. 
Pinselen af sønderrevne sjæle, patosen hos naive svage, magtesløse til 
at kontrollere sig selv, til at påtvinge sig selv tavshed og absolut vilje, alt 
dette er ophøjet i Vesten i navnet på den 'tragiske livsfølelse' siden 
ubalance en dualisme, ' dårlig samvittighed", følelsen af 'synd', af 
mennesket som fjende af sig selv og vred mod sig selv, er vokset i sjælen. 


Og komplikation opstod fra komplikation: handling forsvandt bag 
behag ved følelse og pine. Modstand, det vil sige magtesløshed, blev 
en betingelse for selvfølelsen, deraf behovet for indsats, voldens 
romantiske ophøjelse, løben i cirkler, længslen, overtroen om, at værdien 
ikke ligger i at nå frem, men i løb; ikke beherskelse og kontrol, men 
smertefuld, kæmpende, erobring; ikke præcis, blottet, opfyldt, erkendelse, 
men 'uendelig opgave'. Kristendommen, der fornægter klassisk harmoni, 
følelsen af autarki og af absolut grænse, følelsen af olympisk 
overlegenhed, af dorisk enkelhed, af aktiv, positiv, hård, immanent kraft 
har forberedt jorden for en verden af besatte og lænket. 


Alle i Vesten kender til lænker, blod og mørke, men intet om frihed. 
Frihedsråbet, som høres alle vegne, er kun et råb af fanger, et hyl af 
lænkede vilde dyr, en stemme, der kommer nedefra. Moderne 
'voluntarisme' er ikke vilje, men en desperat retorik, som erstattes af vilje, 
en mental ef-fusion for at overbevise sig selv om en vilje, man ikke har. 
identiske tvangstanker, symptomer på bekymring, påstande, der kun 


vidner om 
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mangel på og behovet for det, de hævder, er alle moderne udåndinger af 
"magt' og 'individualitet': de desperate aspekter af europæisk dekadence under 
en hård lov om 'seriøsitet' og 'pligt'. 

For alt i Vesten er på en uhyggelig måde alvorligt, tragisk, ufrit. Alt røber 
en følelse af dyb tvang, som hos nogle viser sig som rigourisme, forbud, 
imperativisme, moralistisk eller rationalistisk intolerance, hos andre som 
romantisk impuls og menneskelig patos. Krystalklar klarhed, smidig enkelhed, 
løsrevet i en åndelig glæde ved fri leg, 
ironi og aristokratisk overlegenhed, alt dette eksisterer og er udtænkt 
kun som en myte. I enhver ting hersker der i stedet en ny følelse af identifikation, 
af sammenbrud, af grådig interesse. Det er en verden af michelange-lesque 
fængsler, der stadig giver genlyd i menneskeheden, pyntet med 'helte-isme' og 
'universalitet', med en Beethoven og en Wagner. Og hvor meget 
seriøsitet og romantisk lidenskab er der i den nietzscheanske ophøjelse 
af 'homovidenskaben', i selve Zarathustras grin! Forbandelsen af 
Den korsfæstede gud har spredt sig overalt, har svøbt hele Europa, en blok af 
metal og blod, i sin dybe smerte. 

Denne 'menneskelige' livssans, så typisk for det moderne Vesten, bekræfter 
dets plebejiske og lavere aspekt. Det som nogle skammede sig over - 'mand'" 

- andre var stolte af. Den antikke verden ophøjede individet til Gud, 

gjorde alt for at frigøre ham fra lidenskab, tilpasse ham til transcendens, med 
højdernes frie luft i kontemplation såvel som 

i aktion; det kendte traditioner om ikke-menneskelige helte og om guddommelige mænd 
blod. Den semitiserede verden fratog ikke kun 'skabningen' det guddommelige, 
men reducerede til sidst Gud til en menneskelig skikkelse. At bringe livet tilbage 
dæmonisme af et Pelasgiansk substrat, erstattede det den rene olympiske 
regioner, svimlende i deres strålende perfektion, med terrorsynspunkter fra dens 
apokalypser, helvede, forudbestemmelse, fortabelse. Gud 

var ikke længere romernes aristokratiske gud, patriciernes gud, som man beder 
til stående i ildens lys med hovedet højt 

og som føres i spidsen for de sejrende legioner; det var nej 

længere Donar-Thor, udrydderen af Thrym og Hymir, 'den stærkeste af de 
stærke', den 'uimodståelige', herren over "tilflugten mod terror', hvis 
frygtindgydende våben, hammeren Mjolnir, i en repræsentation 

svarende til Vajra af Shiva - den samme lynkraft som 

helligede ariernes guddommelige konger; det var ikke længere Odin-Wotan, 
den, der bringer sejren, Ørnen, værten af heltene, der i 

død på slagmarken, fejrede den højeste offerkult og var 

forvandlet til de udødeliges falanks — men bliver, for at sige det med 

Rougier, protektor for de elendige og for de desperate, holocaust, 
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den lidendes trøster, der bønfaldes med tårer af ekstase i udslettelse af sig 
selv. Derfor blev ånden materialiseret, sjælen blødgjort. Kun det, der er 
lidenskab, følelse, anstrengelse, blev dengang oplevet. Ikke kun den 
overjordiske sans for olympisk spiritualitet, men også for viril nordisk-romersk 
værdighed forsvandt lidt efter lidt, og i en generel degeneration fulgte en 
forvredet verden af tragedie, lidelse og alvor: den 'menneskelige' verden i 
stedet for det episke og den doriske verden. 


"Humanisme': i alt dette - en snavset tåge udåndet fra jorden, som har 
forhindret synet af himlen - er nogle stolte af at være Vestens 'værdi'. Den 
spreder sig effektivt i hver af dens former, den er roden til gammel og ny 
romantik, til al sentimentalisme, til al moderne entusiasme for handling og 
vilje. 

Og vi råber: det er nødvendigt at rense sig for det! Opgaven er lige så 
svær som at udrydde de andre beskrevne elementer, der kanoniserer 
europæisk dekadence. 

Det, der er 'menneske', skal overvindes, absolut, uden nåde. Men for at 
komme til dette er det nødvendigt, at individer opnår følelsen af indre befrielse. 
Lad det være kendt, at dette ikke kan være genstand for tørst, det kan ikke 
være genstand for en grådig søgen fra de lænkede, som som sådan ikke har 
ret til det. Enten er det, som en simpel sag, der hverken højtideligt forkyndes 
eller teoretiseres om, som knapt bemærkes, som en naturlig, elementær og 
umistelig tilstedeværelse af de udvalgte — eller også er det ikke. Jo mere det 
søges og ønskes, jo mere er det undvigende, fordi nødvendigheden er fatal 
for det. 

Det er nødvendigt at genvinde bevidstheden: som den, der ved at indse, 
at han løber og gisper efter vejret iden brændende hede, ville sige til sig selv: 
'Så? Hvad hvis jeg gik langsommere?" - og går langsommere: 'Så? Hvad hvis 
jeg holdt op med at gå?' - og holder op med at gå: 'Så? Hvad hvis jeg lægger 
mig ned på jorden, her, i skyggen?" - og liggende på jorden ville han føle en 
uendelig hvile og med forbløffelse minde om sin race, sin gamle hast; 
ligeledes skal Modernernes Sjæl, som ikke kender hvile, stilhed eller et 
åndehul, gradvist formildes. 

Det er nødvendigt at bringe mænd tilbage til sig selv og tvinge dem til i sig 
selv at finde deres formål og deres værdi. De bør lære igen at føle sig alene, 
uden hjælp og uden lov, indtil de vågner op til handlingen med absolut 
befaling og absolut lydighed. Så de, når de kigger koldt rundt, indser, at der 
ikke er nogen steder at tage hen, at der ikke er noget at bede om, intet at 
håbe på, intet at frygte. De bør trække vejret igen, slippe for vægten og 
erkende elendigheden 
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og svagheden ved både kærlighed og had. De skal stå frem som simple, 
rene, og dog ikke længere menneskelige ting. 

I aristokraternes overlegenhed, i den høje ejendom af sjæle, der selv 
kontrollerer, håner de den grumsete begærlighed, hvormed slaver skynder sig 
livets banket. De trækker sig tilbage i en aktiv ligegyldighed i stand til 
alt i overensstemmelse med en fornyet uskyld. Kraften i at sætte deres eget liv på 
spil og smilende stirre ned i afgrunden af 
at give uden lidenskab, at handle, mens de placerer begge på samme niveau 
sejr og nederlag, succes og fiasko - det skulle udspringe af den overlegenhed, der 
disponerer over sig selv som en ting, og hvor oplevelsen af et princip end enhver 
død og enhver fordærv virkelig vækker. Følelsen af stivhed, af anstrengelse, af den 
brute 'du skal!" ikke længere 
eksisterer undtagen som mindet om en absurd mani. Ved at anerkende illusionen 
om alle 'evolutioner', af alle 'forsynsplaner', af alle 'historicisms', 
anerkender illusionen om alle 'målene' og 'årsagerne' som snore 
kun nødvendigt for dem, der stadig børn, ikke ved, hvordan de skal gå 
deres egne, vil mænd ophøre med at blive bevæget, men vil bevæge sig. Hvis deres 'jeg' bliver 
deres centrum, mænd og ikke længere spøgelser, handling i dens primitive, 
elementære, absolutte forstand vil udspringe af dem igen. 

Og her, så, hvis den giftige tåge i den 'menneskelige' verden forsvinder, udover 
intellektualisme, udover psykologi, udover lidenskaben 
og menneskenes overtro, naturen i sin frie og væsentlige tilstand vilje 
dukke op igen. Alt omkring vil blive frit igen, alt vil 
træk vejret, endelig. Den romantiske mands store sygdom, troen, bliver nu 
overvindes gennem erfaring. For mennesket, således reintegreret, nye øjne, 
nye ører, nye vinger, vil virkelig og spontant åbne sig. Det overnaturlige vil ophøre 
med at være blege sjæles blege flugt. Det bliver virkelighed 
og vil blive på og det samme med det naturlige. I det rene, 
roligt, kraftfuldt og ulegemligt lys af en genoplivet dorisk enkelhed, 
ånd og form, indre og ydre, virkelighed og overvirkelighed, 

vil blive og det samme i balancen af begge medlemmer, af 

hvor ingen er højere, ingen er langsommere end den anden. Det bliver således en 
epoke af transcendent realisme: i kræfterne hos dem, der tror på dem 

er mænd og ved ikke, at de er sovende guder, vil elementernes kræfter vågne op til 
spændingen ved den absolutte oplysning og den absolutte opstandelse. 


Og så vil den anden store menneskelige begrænsning, den ansigtsløse sociale 


amalgam, også blive overvundet. Hvis loven, der har lavet dem 
dele af maskiner, sten knyttet sammen i den upersonlige cement af 
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kollektiv despotisme og humanitære ideologier fejes til side, individer vil hver 
især være begyndelsen og målet i sig selv; hver lukket 
i sig selv som verdener, klipper, tinder, kun klædt i deres styrke og i 
deres svaghed. Til alle et sted - en kamppost - en kvalitet, et liv, en 
værdighed, en tydelig kraft, mageløs, irreducerbar. Deres moral vil være: dig 
skal hævde dig selv over behovet for at 'kommunikere' og 'forstå' 
hinanden', over vanæret ved broderskabets patos, over den sanselige glæde 
ved at elske og føle sig elsket, ved at føle sig lige og tæt på - mens du gør dig 
over den subtile korruptionskraft, som opløser og 
svækker følelsen af aristokrati. Incommunicability vil være ønsket, i 
navnet på en absolut og viril respekt: dale og tinder, stærkere 
kræfter og svagere kræfter, den ene ved siden af den anden eller den ene mod den anden, 
loyalt anerkendt, i åndens disciplin indvendigt i brand men 
ydre stiv og hård som stål, indeholdende det uendeliges uendelighed i en 
storslået udstrækning: militært, som i en krigerisk virksomhed, en søn 
slagmarken. Præcise relationer, orden, kosmos, hierarki. Strengt specifikke 
grupper, der organiserer sig, uden mellemled og uden dæmpninger, gennem 
handlinger, hvor nogle vil opstå lysende, 
andre vil uopretteligt falde. Ovenfor, solar og hovmodige væsener, en race af 
Mestrer med et "langt, fjernt, frygtindgydende blik', som ikke tager, men 
give let og magt overflod, og i en resolut gennemførelse af 
liv, stræber efter en mere og mere ekstraordinær intensitet, men alligevel altid 
afbalanceret i sin overnaturlige ro. 

Så vil den romantiske myte, den om 'menneske' og 'menneske' 
forsvinde, og vi vil nærme os tærsklen til stor befrielse. | en 
en verden af klarhed, bliver Nietzsches ord, forløberen, så 
i stand til at lyde i en transcendent betydning: 'Hvor smukke, hvor rene, disse 
frie kræfter, ikke længere plettet af ånd!" 
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Nietzsche, misforstået 


Endnu en gang ender vi med at stå over for to ideelle verdener, hvis modstand 
vi ønsker ikke at mildne, men snarere at forværre. 

Der skal en pause og en total forandring til, hvis der skal findes en løsning. 

I betragtning af den situation, vi er nået til, bør man ikke længere håbe på 
effektiviteten af transplantater. Intet, på grundlag af værdierne i vores nutidige 
verden, kunne redde dette kadaver, som hver dag leger med opstandelser og bytter 
smertens spænding ud med spændingen ved opvågnen. 


Det er selve stoffet, som skal ødelægges og fornyes, radikalt - ellers vil alt, 
hvad der kan gives som frelse, blive forurenet; det vil ikke frelse, men vil selv være 
underlagt det samme onde. 


På alle områder - som vi har set - er de nuværende fremherskende forestillinger 
den absolutte modsætning til de åndelige præmisser, på grundlag af hvilke en 
genoprettelse i traditionel forstand kan nås. Vi må således ikke tøve med at kræve, 
at alt, hvad der i det moderne menneske er en del af det, han havde ført til den 
nuværende korruption, bliver ødelagt. Men samtidig skal vi have dette for øje: vi 
kræver kun ødelæggelse i det omfang, vi kender til højere, herligere, mere levende 
former. Vi ønsker ikke negation, men genoprettelse. Der er et komplet, totalt, positivt 
værdisystem, udviklet i overensstemmelse med alle de andre former, der har fundet 
sted i nutidens profane 'civilisation', som en sikker base for at overgå alle de 
negationer, der er karakteristiske for europæisk dekadence uden frygt for at ende. 
med ingenting. 


Idealet om tilbagevenden til kaster og kvalitativt hierarki må antages til 
kollektivets dæmon, anonymiteten af den almægtige finans og det socialiserede 
og semtiserede vestens tyranni. 

Det aristokratiske visdomsideal må stå i modsætning til positiv videnskab og 
de fornedrelser, som - derigennem - har åbnet arbejdets og kulturens sluser for 
pøbelen. 
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Det super-virkelige og solære ideal om indvielse må stå i modsætning til 
hellig abstraktionisme og formalismer af en anti-arisk tro. 

Det aristokratiske ideal om metafysisk handling, den ubetingede kraft, som 
ritualer og hellig traditionel videnskab kan tilbyde en reintegreret menneskeligheds 
linser mod den luciferske illusion af teknisk-mekanisk kraft, frugten af en total 
forsagelse, instrument for nye behov og nye slaveri. 


Den frigjorte og dominerende nordisk-klassiske vision og idealet om en 
metafysisk oplevelse, som grundlag for en ny handling og ny fordybelse, til det 
romantiske, evolutionistiske og faustianske livssyn. 


Rytmen accelererer, kredsen af vestlig 'civilisation' truer- 
ens at lukke. Der er tre mulige holdninger til dette. 

Enten trække sig tilbage, sætte barrierer op, overlade disse afvigere og 
forrædere til sig selv; bryde broerne - før 'Sønnerne af Muspell' tænker over det 
- for at forhindre deres smitte i at nå vores mest skjulte hjørner. 


Eller vente på løsningen, accelerere rytmen af 'fremskridt', vente på 
slutningen, eller, hvis dette ikke er nok, gå for langt til at provokere den, så 
jorden er fri for den øjeblikkelige opståen af det nye træ. 

Eller vi forener os i mellemtiden i opfordringen til bevidsthed og oprør, vi 
modarbejder tålmodigt, ihærdigt, nådesløst, med en ødelæggende kraft på den 
ene side, med en skabende kraft på den anden side, den tidevand, der truer 
med at overvælde de stadig fornuftige dele af Europa. 

Men grundlaget for denne - lad os gentage - forudsætningen for enhver 
anden handling er en indre fornyelse. Før enhver anden form for tapperhed er 
det nødvendigt at have det åndelige, som ikke længere tillader os at tolerere 
enhver tilnærmelse og ethvert kompromis, og som, som viser den mest 
fuldstændige ligegyldighed over for dem, der beskyldte os for at være 
anakronistiske drømmere, utopister afskåret fra virkeligheden, fikserer os fast, 
passivt, i traditionel sandhed. 

Og de, der stadig ikke er i stand på egen hånd, kan finde en forløber selv 
i disse mørke tider, misforstået nogen, der venter i skyggen: Friedrich Nietzsche. 
Den nietzscheanske oplevelse er stadig ikke udtømt, da den ikke engang er 
startet. Hvad der er udtømt, er den æstetisk-litterære karikatur af Nietzsche, 
betinget over tid, og teologisk-naturalistisk reduktion af nogle dele af hans 
teorier. Men værdien båret heroisk af Nietzsche efter megen navnløs lidelse, 
på trods af at hele hans væsen gjorde oprør og gav efter, indtil det uden nogen 
klage efter at have givet alt brød sammen - denne værdi 
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som er hinsides hans 'filosofi', hinsides hans menneskelighed, hinsides ham selv, 

identisk med en kosmisk betydning, afspejling af en økonomisk kraft - den 

hvareno og den frygtelige ild af solindvielser - denne værdi venter stadig på at 

blive forstået og antaget af samtidige. Der er allerede 

i den opfordringen til våben, appellen om afsky, til opvågning - og til 

den store kamp: den, hvori - som vi har sagt - skæbnen for den 

Vesten vil blive afgjort: enten for at falde i tusmørket eller gå ind i en ny daggry. 
At frigøre Nietzsches lære fra dens naturalistiske del, ser vi 

at 'overmennesket' og 'viljen-til-magt' ikke er sande, undtagen som overbiologiske 

kvaliteter og, bør vi sige, overnaturlige kvaliteter, så er dette 

doktrin, for mange, kan være en vej, som det store hav kan være 

nået - verden af soluniversaliteten af store nordisk-ariske traditioner, fra hvis top 

følelsen af al elendighed, af al irrelevans og af al ubetydelighed af denne verden 

af de lænkede og gale påtvinger sig selv. 


Det er på dette grundlag, at den midlertidige praktiske handling skal forstås, 
som bør baseres på de højeste kontaktpunkter, der er tilgængelige, om end kun 
for en lille elite i øjeblikket; hvorimod for de andre 
som ikke forstår, de ville kun være årsag til forvirring, 
hvilket ville tvinge dem til at opgive idealerne om øjeblikkelig, praktisk, 
og realiserbar værdi sammen med disse højere idealer. 

Hedensk nordiske værdier er transcendente værdier, som får deres sande 
sans kun inden for denne fulde, anti-moderne og anti-europæiske opfattelse, 
som vi allerede har beskrevet i hovedtræk. Men det kunne disse 
udgør også etiske principper, som sandsynligvis i mellemtiden vil danne grundlag 
for en ny uddannelse og til en ny livsstil, fri for hykleri, form 
blufærdigheden og danner hallucinationerne fra de seneste generationer. 


Den hedenske oplevelse er slet ikke en umulig og anakronistisk 
erfaring fra ethvert synspunkt. Føler vi ikke næsten 
hver dag, hvordan 'hedenskab' i den moderne verden bliver bemærket og beklaget 
af repræsentanter for europæiske religioner? Således er hedenskab i høj grad, 
og er i sandhed et indbildt hedenskab: vi har at gøre med en ondskab ved 
hvis rod de, der har fulgt os indtil dette punkt, kan genkende 
uden besvær de kræfter og de forhold, som oprindeligt ændrede sig 
den gamle, før-kristne verden. 

Under andre aspekter er dette hedenskab i stedet et ægte hedenskab. Det 
er et spørgsmål om at opdage de aspekter, hvorigennem det kan bruges som en 
midler til et mål, ved at transformere sig selv til noget positivt; uden på nogen 
måde at være et synonym for materialisme og korruption, som det er 
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antages desværre af de fleste, når de taler om hedenskab; og ved at blive 
udtryk for forberedelsen af en højere og virkelig åndelig tilstand, sådan at vi 
kan forblive trofaste over for den nordisk-ariske races kræfter - hvor disse 
kræfter, selv om de stadig er undertrykte, ikke bliver besejret. 


Det positive aspekt af moderne hedenskab eksisterer overalt, hvor der 
er en realisme, der betegner romantikkens overvindelse; overalt, hvor der i 
de nye generationer har fundet en ikke-teoretisk, men praktisk erfaren 
eliminering sted af tanke-, følelses-, kunstens og moralens forskellige 
bogeymen; hvor som helst noget originalt og barbarisk opstår, men forenet 
med den mest exceptionelle modernitets forenklede, klare og kontrollerede 
kræfter; hvor der virkelig er indtraadt en ny Saglighed, en ny Alvor, en ny 
Isolation, som dog ikke udelukker Muligheden for en Fagforening i Handling 
og til Handling; hvor som helst genstande, mere end mænd, værker, mere 
end private 'personligheder' og deres forfatteres 'tragedier' - uanset om det 
er individer, racer eller kollektiver - igen vækker interesse; hvor som helst 
tilskyndelsen til at komme ud af sin egen 'sjæl' i den enorme verden, 
genoprettet til sin evighedskarakter og til sin ligegyldighed over for det 
menneskelige, vinder i værdi; ikke som en flugt, men som en tilbagevenden 
til normalitet, til naturlighed, til centralitet. 

Alt dette kan indeholde principper for en midlertidig katarsis. Indsatsen 
skal sigte mod ikke at lade vejen for disse 'overvindelser' flyde ud - som de 
gør i de fleste tilfælde - til materiens plan og blot et 'levende' - for at ende i 
den mest forfærdelige degeneration af menneskelige muligheder. 

Det ville således være nødvendigt, at temaerne om en ny realisme, 
om en ny nordisk-hedensk klassicisme, om en ny frihed i det væsentlige, i 
anti-sentimentalismen, i det 'doriske' og det objektive - som hist og her, 
viser sig i forskellige tendenser fra den seneste generation, ikke sjældent 
ledsaget af de virile temaer i en ny nietzscheanisme - at disse temaer 
formår at transformere, at nå et sandt niveau af åndelighed (for derfor at 
finde måder, der fører til noget, som er hinsides både materie og 'ånd' som 
forstået af moderne kultur) og - gennem fremadskuende eliter - med en stil 
af klar vision, kontrol og overindividuel perfektion, at ende i det ekstra- 
menneskelige. 

Hvis på dette grundlag en etik, som vi stadig kan kalde nordisk- 
hedensk, renser vore stadig fornuftige racer og fylder dem fuldt ud med en 
ny livsstil, vil jorden være klar til forståelsen og den gradvise opfyldelse af 
det, som har en endnu højere værdi, og som vi har talt om, at anerkende, 
at der ikke er noget tomrum forude eller hinsides, men tomrummet er først 
NU. 


91 


Machine Translated by Google 


HEDDEN IMPERIALISME 


Det sande paneuropa 


Hertil kan knyttes nogle praktiske overvejelser om det nutidige 
Europas tilstand. 

Det er en kendsgerning, at selv på det politiske og økonomiske 
område organiseres de definitive negative kræfter, som tidligere kun havde 
manifesteret sporadisk og optrådt i en uorganiseret tilstand, i dag, de 
bliver magter i ordets egentlige forstand og i deres hegemoniske påstand, 

i deres destruktive karakter, med hensyn til alt, hvad der kan betragtes 
som europæisk tradition selv i snæver forstand, fremstår de for os som 
en præcis trussel, over for hvilken et politisk og socialt alternativ 
fremtvinges . 

Under disse forhold opstår et grundlæggende problem: er det muligt, 
at Europa på trods af sit økonomiske og politiske sår kan hævde sin 
autonomi over for ikke-europæiske og anti-europæiske magter, eller at det 
for at redde sin eksistens har brug for at organisere sig som en enhed? 

Dette er det såkaldte paneuropæiske problem, som grev Coudenhove- 
Kalergi for nylig har rejst, hvilket indikerer, at Rusland, England og Asien 
er de tre hovedmagter, for hvilke dette problem tiltager en særlig betydning. 


Desuden er det ubestrideligt, at de bedste hjerner i dag i den generelle 
følelse af krise og ubehag, som endda kommer til udtryk på det vestlige 
samfunds materielle plan, ser sig nødsaget til at huske idealet om en 
højere økumenisk civilisation, hvor en ny og ensartede princip bør 
omorganisere europæiske racer, spredt og svækket i deres styrker og i 
deres individer. 

Det paneuropæiske problem kan således indgå i vores overvejelser, 
og vi kan sige, at det virkelig har mening og en dybere eksistensberettigelse, 
for så vidt som det - i primis et ante omnia - udtrykker et behov for forsvaret 
af det europaforbundne til tradition. De praktiske fordele ved en 
paneuropæisk union kan kun have en sekundær og betinget interesse for 
os, eftersom hovedproblemet, som truer Europa, ikke så meget er en 
materiel fare, men snarere en åndelig. Lad os ikke tage fejl af mulighederne 
for en enhed på materiens og 'politikkens' plan. 

Dette er i sagens natur på et plan af kontingens, relativitet, irrationalisme 
og kompromis: det kan ikke tænkes, at det er på dette plan, at en form 
udstyret med ægte stabilitet kan have liv, eftersom et højere princip - som 
dens sjæl - er ikke til stede der. Det er kun på åndens plan, at en sand 
enhed kan tage liv og overvinde enhver ånd af skisma og partikularisme. 
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I betragtning af tingene fra dette synspunkt, kan man fortsætte med at se 
- med Coudenhove - i Rusland, i England og i Asien, de vigtigste centre 
af styrker mod hvilke en europæisk blok bliver nødvendig: forudsat 
at man på samme tid forsøger at opdage aspektet af det åndelige 
fare, der svarer til hver enkelt af dem. 

Hvad Rusland angår, er vi faktisk i nærværelse af 
mest truende kraft for vores fremtid. Vi har set, hvordan processen med 
åndelig regression - især i sit aspekt af magtens fald fra 
den ene antikke ariske kaste til den anden - har tendens til fremkomsten af et nyt 
kollektivistisk, proletarisk, mekaniseret barbari, den erklærede fjende af alt, som 
er frihed, ånd og personlighed, som det præcist er vist 
til os af Sovjets Rusland. I den grumsede, dæmoniske bevidsthed 
af dette påtager sovjetterne faktisk den profetiske mission at bringe til 
fremtidens menneskehed en universel kultur - den proletariske kultur med sin 
myten om massemennesket. Og Coudenhove bemærker med rette, at hvis Europa 
igår kunne repræsentere orden mod kaos over for russeren 
revolution, idag er det netop det modsatte, der er sandt: i dag ser vi 
sovjetterne konstituerer sig selv som en jernblok - politisk, ideologisk og 
økonomisk på samme tid - og hvis sådan en barbarisk magt består i dette 
retning af en absolut organisering af enhver energi, af en rationalisering og brug 
af enhver natur- og menneskelig ressource (hvoraf deres 'femårsplan' er den 
første manifestation, og som de er på vej mod 
med hensyn til specifikke intentioner om international politisk dominans), og 
derefter, for Europa, opdelt i dets forskellige nationale og internationale 
uenigheder, i dets økonomi og frem for alt i dets idealer er der en fare, som er 
svær at overvurdere. 

Hvad angår den anden magt, England, må den betragtes i sit tætteste forhold 
til Amerika for fuldstændig at vurdere anti-europæanismen hos en utilitaristisk, 
merkantilistisk, demokratisk-kapitalist, i det væsentlige 
sekulær og protestantisk kultur, som netop har nået sin endelige konklusion i 
Amerika: mammonisme, overdreven standardisering, 
trusternes og guldets tyranni, den nedværdigende religion 'socialitet' og 
arbejde, ødelæggelse af enhver metafysisk interesse og glorificering af 'dyridealet'. 
Altså set fra det synspunkt England, hvis 
verdensomspændende imperium er nu på vej mod tilbagegang, udgør en mindre 
fare end Amerika, som objektivt kan betragtes som det vestlige 
analog af den samme fare, som på den østlige grænse, Rusland 
af Sovjet repræsenterer for os. Forskellen mellem de to kulturer 
består kun i dette: de anliggender, som sovjetterne forsøger at udføre 
med en tragisk og grusom spænding og ved hjælp af et diktatur og en 
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terrorsystemet i Amerika trives i stedet med et antydning af demokrati og 
frihed, for så vidt som de fremkommer ved det spontane resultat, nødvendigvis 
nået gennem interessen for materiel og industriel produktion, af løsrivelsen fra 
enhver traditionel og aristokratiske punkt 

reference, af kimæren af en teknisk-materiale erobring af verden. 

Hvad angår den tredje fare, eksisterer den asiatiske fare ikke for os i 
Europæiseret Japan og endnu mindre i Kina og i Indien. Fortjenesten ved 
Rene Guenon skal have fremhævet, at det netop er det modsatte 
hvilket er sandt, det vil sige, at det er Vesten, der har repræsenteret en 
fare for disse folk, eller rettere, princippet om deres forfald: den 
West havde sprøjtet moderniseringsvirus ind i deres årer, hvilket forårsagede 
den hurtige opløsning af alt traditionelt og transcendent som 
de store folk, der opretholdes i deres organisationer. Hvis en dag, 

Asien, der organiserer sig som Vesten og deltager i alle forureninger af 
moderne ånd, kommer til at repræsentere en politisk fare for Europa, 

kun sidstnævnte vil være ansvarlig og skyldig for det. Vi kan tale om en 
Asiatisk fare i en helt anden forstand: det er faren, der udgøres for den 
europæiske sjæl, især i den nuværende situation, 

af en tvetydig, panteistisk, forvirret, eskapistisk spiritualitet, på flugt 

fra verden, som kan findes i tusindvis af nutidige neo-mystiske og teosofiske 
strømninger og sekter, næsten altid forbundet 

med temaerne humanitarisme, pacifisme og anti-hierarkisme, overraskende lig 
den synkretiske asiatiske kultur i Alexan-drines forfaldsperiode. Alt dette har 
naturligvis absolut intet at gøre 

med det traditionelle og især ariske øst: det er en patos, som i sidste ende kan 
føre os til substratet for de underlegne racer, gennem 

hvis styre og civilisation de store østlige kulturer blev dannet: a 

patos som begunstiger netop gæringerne af nedbrydning af 

Semitiseret Vesten. Ikke desto mindre og desværre i mange europæiske 
strømninger Østen er kendt og aktiv i denne forstand, og det er i denne forstand 
at det repræsenterer en fare: faren for at falde i en anti-vestlig 

og ikke-viril spiritisme for at bekæmpe vestlig materialisme. 

Den tredobbelte fjendtlighed, som problemet med en europæisk enhed 

kan sættes i dens sande termer, skal integreres på den måde. 

At kæmpe, fair nok - men hovedsagen er: at kæmpe i hvis navn? Lade 

vi antager, at Europa, for at være i stand til at opponere i det politiske 

og økonomisk forstand, enten Rusland som en konføderation af sovjetrepublikker 
eller USA, bør organisere sig på en måde, der netop svarer til de anti- 
hierarkiske, 'socialistiske', sekulære idealer. 

disse to magter. Så ville vi se, at den positive løsning ville 
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falde sammen med den negative; oppositionen ville svare til en skjult abdikation, 
en hemmelig ophævelse, til en afhoppning til fjenden gennem 

handlingen, der skulle have lukket døren på den. Desuden ville det være 
tankeløst at forlange af summen af to dele noget, som er 

ikke engang til stede i en af dem; at narre sig selv, at enhver form for europæisk 
enhed kan være nyttig til hvad som helst, hvis hvert folk ikke allerede har været 
på vej, hver af dem for sig selv, mod en reaktion i 

samme retning, mod en spirituel integration, som afviser alt 

tendens i russisk eller amerikansk retning. Nå, dette skaber en enhed 

ånd, der faktisk giver disse folk mulighed for at blive til 

organisk og så at sige spontant forenet i noget højere 

end deres individuelle eksistens. 

Sjælen af de individuelle reaktioner og integrationer, som, 
indefra, kunne klare runden for dannelsen af en europæer 
blok, materiel og åndelig på samme tid, findes i de idealer, som 
vi opretholder, ide værdier, som fuldt ud antages af den nordisk-ariske tradition, 
som grundlag for en aristokratisk restaurering. 

Coudenhove-Kalergi mener, at han anerkender individualisme, heltemod, 
og socialisme som elementer i den 'europæiske sjæl' - og derfor som 
præmisserne for et fremtidigt Paneuropa: værdier, som det moderne Europa ville 
har hentet fra den klassiske, eller bedre, nordiske og kristne tradition. 

Men foreningen af disse tre værdier er et kompromis: indledningen 

af 'socialisme' som en europæisk værdi - som vist af alle vores tidligere 
overvejelser - ville svare til en slags trojansk hest, som før eller 

senere ville udsætte den europæiske blok for de kræfter, som karakteriserer 
den fare, som det er nødvendigt at modarbejde, og som det er nødvendigt 

til kamp. Coudenhove lavede den fejl, fordi han ser elementet 

af "individualisme' udgør et rent pluralistisk synspunkt; det er derfor han 
accepterer, som en kompensation for splittelsen og den atomisme, hvortil 

ren individualisme kunne føre, retten til 'socialisme', som samlende cement. 
Faktisk er der i stedet tale om en individualisme, som i sig selv - igennem 
værdierne troskab, tjeneste og ære - indeholder kimen til en 

overvindelse af den enkeltes isolation og af egoismen og 

åbner vejen for muligheden for en klar og sund hierarkisk organisation. Hverken 
romere eller oprindelige arisk-romerske folkeslag behøvede 

at vente på, at den kristne socialisme når frem til reelle og højere 
organiseringsformer. Desuden er der den ariske socialisme som krigerisk ideal 
for en sammenslutning af frie mestre, og der er den semitiske, tvetydige, totemiske og 
ikke-viril socialisme, der består af gensidig nød og patos, som vi 
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ville ikke vide, hvad jeg skulle gøre af det, og som vi betragter som en skændsel 
til den europæiske sjæl. 

Hvis den aristokratiske idé efter vores opfattelse er det første grundlag for 
en traditionel restaurering, vi har samtidig med det princippet 
det, selv i praktisk og politisk forstand, kunne bringe os til at overvinde det, som 
idag i væsentlig grad er imod europæisk enhed. 

Denne væsentlige hindring er nationalisme. Vi ser faktisk, 
hvordan faldet af den universelle enhed, som Europa allerede havde i 
Middelalderen opstod på grund af nationalisme. Engang var det middelalderlige 
hierarkisk-aristokratiske ideal forfaldet; når differentieringen af kaster 
og laug var forsvundet, og siden arbejdet med national centralisering 
og af skabelsen af 'civile myndigheder' tog deres plads og lederne 
overgået fra de højere funktioner, som knyttede dem til en liturgi af 
magt, til en direkte og absolutistisk indblanding i en politiks verden 
direkte knyttet til økonomi og nation - forstået som land og 
kollektivitet - så skete der en materialisering og en regression som 
gav anledning til en opløsende partikularisme: til den partikularisme, som stadig 
holder ud på en forværret måde, og som de forskellige europæiske nationer 
støtter, en imod det enten - som så mange skismaer, som så mange 
begreber, der modarbejder hinanden, og bag hvilke en række hegemonier af 
blot politisk, økonomisk og territorial type gemmer sig. 

Derfor er det kun ved at tage vejen i den modsatte retning - 
på en naturlig måde, uden nødvendigvis at skulle vende tilbage til tidens 
betingede former, men genoptage deres ånd - at man kan komme til 
opfyldelse af idealet om en europæisk enhed. | den grad - som i dag 
- ånd er et instrument i politikens tjeneste; og aristokrati kan være 
ændret til et plutokrati og til lederne af en rent økonomisk, administrativ eller 
militær organisation; at Staten er netop - og udelukkende 
- nationen, og ikke et hierarki af kaster svarende til en differentiering og et 
hierarki af værdier - i samme grad, appetit, egoismer, konkurrence, planer for 
en grådig industri, og så videre, selvom 
de er irrationelle og selvdestruktive, vil være de stærkere kræfter, 
mod hvis front ethvert forsøg på forening vil mislykkes. 

I stedet er det nødvendigt, at en decentralisering og en økonomisk 
demobilisering finder sted; at staten, som åndeligt princip, som åndeligt 
princip, frigør sig fra sit materielle aspekt; at den tillægger dette aspekt et 
begrænset felt, ud over hvilket det hæver sig i overensstemmelse med det fuldt 
forståede hierarkiske ideal, der som sådan aldrig kunne ende som det, der 
er betinget af partikularisme og materialisme, af etnos og af geografi. I de 
forskellige stater vil vida have lige så mange aristokratier 
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som ved at opleve den samme åndstradition og de samme magtritualer, 
ved indadtil at fastholde denne traditions i det væsentlige overnationale 
værdier, ville skabe en egentlig enhed fra oven: denne overnationale 
enhed, som forenes i ånden uden at blande kroppene. . 

På den måde kunne vi nå frem til en Paneuropa; vi kunne konsekvent 
bestemme alt, hvad der er nyttigt for at løse den europæiske krise og 
danne en blok mod de farer, der, selv materielt, truer med at begrave 
resterne af vores civilisation. I nogle tilfælde kunne europæisk enhed 
forblive i en tilstand af oplevet virkelighed, som ikke behøver nogen ydre 
orden. Men i andre tilfælde burde den være klar til at vise, selv dynamisk, 
sin kraft, idet den i en eneste og ustoppelig impuls og med en enkelt vilje 
afføder forskellige racer og traditioner for et og samme mål om forsvar og 
erobring. , og dog stadig ud fra en impuls ovenfra, som efterlader sig de 
politiske lidenskabers blinde determinismer, og som følger en idealitet, 
noget universelt og transformerende: nogenlunde som korstogenes ideal, 
hvor Europa for første gang og sidste gang opnåede en universel, 
samlende handling, ud over grænserne for land og blod. 


Det er gennem den politiske form for en sådan enhed, at den ville 
være i overensstemmelse med europæisk tradition, vi kan kun endnu en 
gang angive den etos, som gamle nordisk-hedenske forfatninger byggede 
på. Således tænker vi på de sammenslutninger af frie mænd, der i fredstid 
var som et parlament af jævnaldrende, af selvstændige mestre inde i 
deres eget mundium; i tider med krig, i stedet for, eller i øjeblikket for et 
fælles mål, og så længe den fælles handling varede, klar til kaldet, 


forvandlede de sig selv sammen med deres mænd til vasaller, der var 
absolut trofaste over for én leder. 


Myten om de to ørne 


De umiddelbart forudgående betragtninger bringer os til et endnu 
mere praktisk problem: det består i at vurdere, fra hvilket punkt handlingen 
for en ny europæisk enhed kunne starte. 

Vores overbevisning er, at en sådan begyndelse kun kunne finde 
sted med foreningen af de to ørne: den tyske ørn og den romerske ørn. 
Lenin sagde engang: 'Den romersk-germanske verden udgør den største 
hindring for opfyldelsen af det nye proletariske ideal'. Denne indrømmelse 
er værdifuld for os. 

Hvis der er behov for at danne et bælte af isolering af de europæiske 
lande, som lovligt i sig selv har en tradition i modsætning til 
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til dem, der enten ikke har det, har forkastet det eller har mistet det, og som 
for førstnævnte i den ene eller anden form udgør en fare - så kan kun Italiens 
forening med germanske lande udgøre, at vores sind, hjertet af dannelsen 
af en sådan blok. Den romersk-germaniske verden repræsenterer symbolet 
og kilden til alt, hvad der i Vesten kan kaldes 'civilisation' i sand, kvalitativ, 
traditionel forstand: i denne forstand et formodet, hvortil det socialistiske, 
mekanistiske og plebejiske vendepunkt repræsenterer som bekendt det 
mest skammelige sammenbrud. Italien, Tyskland og Østrig udgør tilsammen 
Vestens traditionelle pol. Fra øst til vest presser anti-traditionelle folkeslag: 
Slaverne har aldrig haft en tradition; heller ikke Amerika; Frankrig, 
republikansk og dekadent, negrificeret og semtiseret, den første yngleplads 
for det moderne slaveoprør, har ikke længere tradition; det gamle 
aristokratiske England er i demokratiets hænder og er nu, set fra ethvert 
synspunkt, tæt på sit forfald; Middelhavets, Balkans og Nordens forskellige 
satellitter er i forskellig grad en del af det samme billede og har i hvert fald 
ingen mulighed for at komme tættere på noget, der har værdi som et 
universelt symbol. 


Derfor tøver vi ikke med at bekræfte det, i det omfang bestræbelserne 
på et oprør og en genopretning manifesterer sig i skyggen af essentielt 
hedenske og ariske tegn - på den ene side ørnen og hagekorset på den 
anden side hånd, Ørnen og Fascerne - ville formå at antage en større 
betydning blandt det tyske og det italienske folk, kunne disse ikke indeslutte 
sig i såkaldt 'hellig egoisme'. 

Men efter vores mening er den tyske nation og den italienske nation 
især kaldet til et bånd, der ikke udelukkende er dikteret af politiske, 
økonomiske og militære interesser - som i den umoralisme, der i dag er det 
eneste, der binder eller splitter nationer tæt - til et supplerende, organisk 
bånd af ånden og intellektet ligesom kroppen. Og vi tøver ikke med at 
bekræfte genoprettelsen - i forskellige former - af det, der havde sin usikre 
forventning i "Trippelalliancen' før krigen, stadig repræsenterer spørgsmålet 
om en bedre fremtid. Det er knyttet til muligheden for at give Europa et første 
center, et solidt grundlag for dets forsvar i alle 
følelse. 

Forudsætningen er naturligvis, at i begge lande finder denne proces 
af viril og 'solar' reintegration sted, som vi allerede har talt om, og i forhold 
til hvilken alt, hvad Tyskland og Italien allerede tilbyder på baggrund af 
deres ny politisk idé kan kun betragtes som en udforskende forberedelse. 
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Under alle omstændigheder har Italien allerede taget et stort skridt fremad med at 
eliminere de sidste rester, som, selv om de på dette tidspunkt var sønderknuste, stadig 
holdt fast i denne fornyelsesideologi, som insisterede på at portrættere Østrig 
og de tyske lande generelt som dets "ældgamle fjende' og de andre, de latinske, som 
brødre. Og hvis Italien fremkalder et imperialistisk ideal, 
antikke romerske ideal, ikke kun i navnet, men også i virkeligheden om at tænke det 
krige bør føres for romantiske og 'patriotiske' ideologier, vilje 
bliver simpelthen latterligt. Der vil helt sikkert komme den dag, hvor - 
hinsides dens overfladiske og illusoriske impulser - vil verdenskrigen selv 
afsløre en mening, som ikke længere vil have noget at gøre med de hyp-okritiske 
påskud af en humanitær og antiaristokratisk ideologi. Mus-solini har allerede forklaret, 
at 'verdenskrigen var revolutionær, fordi den - midt i blodbadet - likviderede århundredet 
med demokrati, antal, flertal og kvantitet". Faktisk, 


verdenskrigen betød kun opstandelsen og kaalitionen af plebejer 
nationalisme og moderne verdensomspændende demokrati mod folkene 
hvori dybest set de sidste rester af den antikke kejser-feudale orden 
var blevet holdt, og som kæmpede i det feudale begrebs navn 
ret og ære snarere end af det moderne plebejiske princip om jord 
og af 'nation'. 
Naturligvis er der endda et modstykke til dette for det tyske folk. Hvis Italien skal 
gå fra det nationale ideal, som det har sit eget af 
ældgammel tradition i mindre grad og som derfor knytter den til den 
ny fransk ideologi, til den universel-kejserlige idé, som den har i kraft 
af den romerske idé, så i Tyskland barriererne for denne fanatisme og 
nationalisme af race, hvorved det dybest set ville falde ind i en materialistisk 
og anti-traditionel partikularisme, skal så brydes. Er det nødvendigt 
at Tyskland også minder om sin højere tradition, den overnationale af 
den tyske nations hellige romerske rige - og så vejen dertil 
"Tredje rige', forudsagt af mange nutidige strømninger af tysk restaurering, vil ikke kunne 
undgå at føre til det punkt, hvor - som i 
tider i det universelle middelalderlige Europa - den romerske ørn forenes én gang 
igen med den nordiske ørn. Hvis Tyskland skal forsvare det nordisk-ariske 
tradition, må den så skelne - som vi har gjort - mellem de 
lavere, biologisk betinget og derfor betinget og partikularistisk sans og den højere 
spirituelle sans af dette begreb, som 
udelukker ikke førstnævnte, men integrerer det og fører det i det væsentlige til 
ideen om en type, om en oprindelig dannelseskraft, som skal vækkes som en skabende 
kraft af den nye enhed og den nye civilisation af 
Europa. Hvis det forbliver på det niveau, hvor myten om blod og race 
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har værdien af sidste udvej, er det klart, at påstanden om en universel mission, 
karakteristisk for højere racer, ville møde forhindringer a sa regel. 

Fra vores synspunkt er det netop, at adfærden i nogle tyske nationalistiske kredse 
skal overvindes, ikke i betydningen en 

forsagelse, men for selvhævdelse i en højere idé, fri for naturens betingelse og 
kontingent. En åndelig nationalisme kunne aldrig 

være en hindring for en universel idé, da den etablerer sig som dens forudsætning. 


Hvis Moeller van den Bruck sagde, at Tyskland, efter at have tabt 
krig, skal vinde revolutionen, må dette udtryk for os i det væsentlige forstås på 
den måde, at Tyskland må afvise ethvert reformistisk koncept, som ville føre det 
i retning af disse politiske ideer 
legemliggjort af vores gamle militære modstandere. Det er netop det, der 
nogle beklager i dag, det vil sige, at Tyskland stadig ikke har gjort det 
været en 'nation' i betydningen en social og anti-hierarkisk forening af alle 
kasterne, som vi ser værdien og den positive, anti-moderne side af 
disse mennesker. Den skal bryde enhver 'socialisme' op, som resolut står over for 
nogen ekstravagante tendenser hos en bestemt ungdom. Den, der mener, at 
Tysk tradition stoppede ved den lutherske opstands ånd og 
bondekrigene (på grundlag af hvilke man er gået så langt en sot pro-claimer et 
'budskab fra øst, ifølge hvilket et 'socialistisk' Tyskland 
bør forene sig med Rusland mod Rom og mod resterne af 'feudalismen'), i stedet 
for at søge efter dens sande grundlag i den middelalderlige verden og i den arisk- 
germanske etos, demonstrerer det for os en mest 
vejledende tegn på manglende bevidsthed. Hvis vi møder antiromanismen fra en 
ghibellinsk kejser, i konflikt med åget under 
hvilket et Rom, der er gået videre til en semitisk religion, ville have ønsket 
at lægge ham, og tynge ham for meget til at understøtte disse rester af 
imperialitet, hierarki og autoritet, som Rom bevarede på trods af 
alt, det skal fastholdes, at i samme omfang som 
Kristendommen repræsenterede det store fald for den romersk-hedenske menneskehed, den 
Reformationen repræsenterede det store fald for den nordisk-tyske menneskehed, 
og at vi må gøre oprør imod det, ikke i kirkens navn, men i 
navnet på nordisk tradition, i den hedenske ånds navn fuldt ud som antaget. Når 
først den overbevisning er nået, vil mange kunstige modsætninger, 
som nogle, selv på et højere åndeligt og kulturelt niveau, gennem uforståenhed, 
mangel på åndeligt mod eller en sekterisk ånd fremkalder 
mod Rom, vil automatisk blive elimineret. Luther er lige så langt 


fra den sande aristokratiske tyske essens som jødens 'socialisMme' 
Karl Marx. 
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Vi går videre til et mere empirisk synspunkt: i Italien har en kamp 
allerede manifesteret sig med 'fascisme' mod parlamentarikeren 
kræft, og mod demokrati og socialisme. En vilje til orden og til hi-erarki, til 
virilitet og til autoritet gennemsyrer den nye nationale virkelighed. At 
anerkende alt det positive, der kan være i alt dette, må ikke 
dog forhindre os i at bestemme de mange grænser, som, hvis de 
fortsætter, vil stadig holde Italien langt fra en ægte aristokratisk-traditionel 
restaurering. Den fascistiske tendens til centralisering af staten bestemt 
har værdi som modgift mod demokratisk liberalisme og anarkisk-destruktiv 
individualisme, men skal under alle omstændigheder holdes tilbage, hvis vi vil 
at undgå det despoti af 'autoriteterne', der som en nødvendig konsekvens 
fremkalder udjævning og forfald til en upersonlig mekanisme. 
Således den korporatistiske idé om fascismen, selvom den har værdien af 
overvinde den marxistiske afvigelse af klassekampen i navnet på en 
højere ideal om samarbejde, må hverken føre til en bekræftelse af politik 
gennem økonomien eller til en transformation i en syndikalist 
sans og heller ikke til statskontrol med økonomien, som det er ønsket af nogle fascister 
der betragter deres bevægelse som en opfyldelse af den moskovitiske 
revolution. Det handler i stedet om at genoplive og forsvare det kvalitative og 
pluralistiske system af laugene og af middelalderlige virksomheder med deres 
relative autarki, og især, med deres hemmelige spiritualitet, deres 
overlegenhed med hensyn til blot at tjene penge og aktivistisk-produktiv 
agitation: naturligvis i det omfang, det stadig er muligt i verden 
idag, ødelagt af maskinen og lænket til en almægtig international finanss 
undvigende determinismer. Den fascistiske 'revolution' bevarede monarkiet - 
og det er allerede meget - men det har den ikke 
formået at bringe monarki tilbage fra et blot symbol til en levende magt. 
Monarki, selv i sammenhæng med fascisme, forbliver desværre en 
monarki, der 'regerer, men ikke regerer". Desuden består de såkaldte 'hi- 
erarkier' af fascismen næsten altid kun af partier 
ledere, ofte folk, der er rejst op nedefra, uden navn på 
sand åndelig tradition, tilvejebragt mere af evnen til at anstifte 
'folkets tribuner" eller 'lejesoldatsledere' i den sekulære betydning af 
renæssancen frem for virkelig aristokratiske skikkelser. 

Blev revet med i kampe og bekymringer for praktisk politik, 
Fascismen synes at miste interessen for at skabe et hierarki i det højere 
sans, som afhænger af rent åndelige værdier og som kun har 
hån for alle de forureninger, der stammer fra 'kultur' og moderne 
intellektualisme, for igen at flytte centrum over på noget 
som er over den sekulære begrænsning såvel som den religiøse. Det 
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Fascistisk fremkaldelse af romerske symboler er stadig meget langt fra at være en 
udformning af den romersk-hedenske idé, ikke kun militæret, men også den hellige idé 
om imperiet , som ville gøre det hele klart, hvad der kompromiserende og rent. 
opportunistisk aspekt af foreningen af en integreret fascisme med enhver fortolkning af 
den jødisk-kristne religion. Således 
det faktum, at den fascistiske opfattelse af godset i det væsentlige ser ud til at være 
sekulær, 'politisk', højst 'etisk', får selv os, hedenske imperialister, til at betragte 
situationen som 'bedre end ingenting" i kraft af hvilken 
Fascismen betaler sig, uanset modsigelsen, til den romerske kirke 
- som bærer af en universel overjordisk autoritet, hvis ikke en anden hyldest, 
anerkendelsen af dets forrang. I samme grad som disse grænser 
kunne overvindes, Italien, på fascismens vej, kunne være blandt de 
første folk, som den foreløbige traditionelle og aristokratiske genoprettelse kalder til 
højere skæbner. 

For så vidt angår Tyskland, i betragtning af kampens tilstand i 
som den stadig befinder sig i dag, er det frem for alt et spørgsmål om at bringe frem i lyset 
de idealer og de myter, som bedst kunne orientere de strømninger, som den nuværende 
situation gjorde utålmodige. Hvis hagekorset, det ariske hedenske tegn på 
solen og flammen, som brænder takket være sin egen kraft, hører til 
bestemt til de symboler, som bedre end andre kunne føre til en sand 
Germansk genfødsel, ikke desto mindre er vi nødt til at erkende, at navnet 
af det politiske parti, som har fået det tilbage som emblem, og som i dag revolutionerer 
Tyskland i fascistisk forstand, er meget uheldigt. 
Hvis man ser bort fra henvisningen til arbejderklassen, 
både 'nationalisme' og 'socialisme' er elementer, der matcher dårligt 
med hele den tyske tradition, og det ville være klart nødvendigt at 
være overbevist om, at det, som Tyskland har brug for i stedet, er en modrevolution 
mod demokratisk socialisme. Den rekonstituerede Harzburg Front 
allerede antydet den rigtige vej: en bevægelse af antimarxistisk og antidemokratisk 
oprør, der tilkaldte sig selv over for de samme konservative og traditionelle elementer. 


Det bliver det nødvendigt at tage sig af 

det 'socialistiske' øjeblik - selvom det er en 'nationalsocialisme' - tager ikke 
overhånden, hvilket fører det hele til rammen om en messe 

fænomen, som samler sig om den øjeblikkelige prestige af en 

leder. Sikkert er mange påstande om 'social retfærdighed"' berettigede, og oprøret mod 
kapitalistisk oligarki er endda en forudsætning for genoprettelse af kvalitativ og 
aristokratisk orden; derfor burde det ikke være 

glemt, at så længe det kun drejer sig om dette, bliver man stadig tilbage - selv om 
med et modsat fortegn - på samme plan som det, hvor marxismen 

handlet og ud over hvilket det ikke gav ret til noget. Aftrykket 
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af en tradition for orden, disciplin og aristokrati er stadig forblevet hos det tyske 
folk. De skal forblive tro mod denne tradition og genopbygge de metapolitiske 
elementer, hvori den kan finde en højere retfærdiggørelse. I Tyskland er, at det 
demokratisk-republikanske regime kun er et interregnum, en overgangsfase, en 
overbevisning, der altid får fat i de bedste sind. 


Under specifikke og stormfulde omstændigheder kan diktatur vise sig at 
være et nødvendigt fænomen, men det kunne aldrig holde som en sand og 
tilstrækkelig løsning. Det kan gælde i det omfang, det måske kunne repræsentere 
en måde at genopbygge det, som i det væsentlige en ydre kraft - skæbnen for 
en æra tabt efter en ekstraordinær spænding - har ødelagt. Dette er naturligvis 
et principspørgsmål og ikke om personer. Det er et spørgsmål om typen af regime. 
Som vi sagde i begyndelsen, er monarki - der som imperium, i sin overhøjhed 
over hver eneste autonome stat, gav os et lille billede af, hvad en integreret 
transnational europæisk funktion kunne være - det sundere grundlag for varig 
bevarelse af en tradition og for dannelsen af et stærkt personligt virilt hierarki; 
et hierarki, som ville hvile på arisk-feudale principper om tjeneste og loyalitet, 
og ikke på nogen "lov" eller på nogen af de "sociale sandheder", som er blevet 
insinueret med købmændenes magtovertagelse, og, endelig de livegnes kaste. 


Et yderligere krav til Tyskland er naturligvis at gøre sig fri af alle de 
nedbrydningsstoffer, som siden efterkrigsårene har vist sig i de mange former 
for en defaitistisk-pacifistisk, vag, grov, vulgar-realistisk litteratur. Den antitese, 
der bliver etableret, på den ene side ved hjælp af en professionel, voldsramt, 
sekulær og inkompetent rationalisme og på den anden side af den moderne 
livsromantik og det irrationelle, skal overvindes ved at gøre krav på retten til en 
ny realisme af transcendent karakter, hvor kulturidealet i klassisk, overrationel, 
dorisk orienteret forstand kan antage en ny form; vi må præge ånden, sjælen 
og kroppen fra oven, i stilhed og værdighed, dens præcise lov; fyldt, for så vidt 
angår os, af afsky for de bogstavelige mænds, lærde menneskers og ubetydelige 
mænds verden i dansen omkring eros komplekser og økonomiens motor. 


I betragtning af de forbehold, der allerede er fremsat mod en racedoktrin, 
som er ensidigt forstået, er antisemitisme et yderligere indledende punkt for et 
tysk opsving. Men går man ned til bunden i den retning, vil man indse, at 
jødedommen, som Tyskland er al- 
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klar til kamp, er kun den ene side af en endnu større fjende: at antisemitisme 
nødvendigvis fører til det alternativ, som professionen tilbyder 
Kristen religion, eller rettere af troskab mod vores sande tradition, af den 
vilje til en ny fuldt nordisk solar og derfor hedensk spiritualitet som en 
højere integration af vores svækkede og spredte kræfter i den mørke tidsalder 
af Vesten. En radikal antisemitisme er kun mulig i det omfang 
der er samtidig en antikristenisme. Kun på baggrund af en 
Aryo-hedensk spiritualitet kan udvikle en universel modsætning til semitisme, 
som lige så universelt et fænomen, hvis moderne økonomiske og sociale 
former er kun specifikke særlige aspekter på det materielle plan. 

At favorisere på det grundlag foreningen af de to ørne - den romerske og 
den tyske - er det første problem, der skal løses i fremtidens Europa. Det 
er et spørgsmål om at se, om der vil være nok mod og uforsonlighed 
og hvis der vil opstå mænd, der er i stand til at holde sig ved 
højderne af denne 'myte', så de kan bekræfte det som et 'must be!' af en fremtid 
virkelighed. Og bevidstheden om, at kun vores to folk kan forsvare det gamle 
Europa, burde give os tilstrækkelig magt til at give os mulighed for at overvinde 
alt, hvad der på det radikale eller politiske plan kan udgøre en hindring for en 
aftale. 

I forventning om de politiske omvæltninger, som skulle tyde på 
Europa vejen til en højere skæbne, i mellemtiden er det nødvendigt at 
tage indre handling, hvilket i bund og grund er dette: at nå frem til skabelsen af en 
sindstilstand og en livsstil, der lidt efter lidt nærmer sig den traditionelle type. 
Forbindelsespunkterne og urkræfterne kan være 
fundet igen dybere, som bag kulisserne, takket være de 'usynlige ledere', som vi 
talte om i begyndelsen, vil være i stand til at bremse 


ned i faldet og for at opveje de magter - selv ekstra-menneskelige - som har 
bidraget til Vestens forfald. 


Ghibelline restaurering 


For at afslutte denne række af betragtninger må vi gå dybere ind i 
problemet - netop påpeget - forholdet mellem idealet om 
den nye europæiske civilisation og katolicisme. Fra et rent doktrinært synspunkt 
er det ikke tilrådeligt at bekræfte, at da vi har sagt, 
vi har allerede givet et utvetydigt svar på dette problem. Men her 
det handler om at falde til et mere betinget niveau, med tanke på 
principper, gennem hvilke bevægelser af politisk karakter kan være 
styrket i dag. 
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Det skal understreges, at vi har til hensigt at tale specifikt om katolicismen 
og ikke om kristendommen generelt. Det ville en katolik bestemt ikke 
være sådan, hvis han ikke fastholdt, at katolicisme er kristendom, og at den 
Kirken repræsenterer Kristi legitime og eneste arving. Denne "ortodokse' 
overbevisning om hans, ændrer dog ikke på, at kristendommen, i 
forbindelse med jødedommen, har været den grund, som direkte eller indirekte 
dannede en helhed meget langt fra at være reduceret til ren katolicisme. 
Vi har allerede været i tvivl om, hvilke magter den semitisk-christina-faktor kan 
findes, når man ser bort fra den strøm, som til en vis grad, 
er blevet romaniseret af Ørnens og Fascernes by. Vi gør ikke 
er nødt til at spilde andre ord her på vores holdning til disse magter. 
Det er katolicismen, i snæver forstand, vi skal forholde os til nu. 

Faktum er, at katolicismen med sit store hierarkiske apparat, 
med sit udseende et noget stabilt, evigt og universelt, udøver stadig en 
forførende magi på enhver. Dette indebærer, at for nogle er konceptet 
tradition er uundgåeligt baseret på katolsk tradition og nogen, de fleste 
for nylig, i Italien, har ikke tøvet med at sige officielt, at hvis Rom er stadig 
en universel idés indtræden, sådan er den kun i den katolske kirke. Udover, 
indtil for nylig, mange store traditionelle monarkier i Europa 
var katolske, og den legitimistiske idé blev hovedsagelig forsvaret på en 
katolsk grundlag. Mange moderne forsøg på at vende tilbage til den universelle 
middelalder er baseret på den præmis, at katolicismen har været den vigtigste 
denne periodes kraft. 

Alt dette er sandt, og alligevel viser det kun, hvordan horisonten af moderne 
mand er indsnævret. Din anerkendelse af katolicismen er mulig 
for så vidt som følelsen af et værdisystem af en helt anden dimension og af en 
meget anden renhed er gået tabt. Vi sagde det lige ovenfor: 
for den, der intet har, er katolicismen i det mindste noget. Mod 
usurpationerne af en 'sekulær' eller 'etisk' stat, en stat, der i det mindste 
anerkender den autoritet, som Kirken repræsenterer som en højere og 
universel autoritet for os er uden tvivl en værdi. På trods af dette er det en 
spørgsmål om at have mod og om grundigt at søge elementerne til 
hvilken katolicisme ville blive godkendt; derefter, at observere med klar 
øjne, hvis disse elementer er til stede i katolicismen i en form hinsides 
hvilket en højere er utænkeligt. 

Disse elementer - for at begrænse os til de vigtigste - er allerede blevet 
nævnt: en ordenslov, en anerkendelse af det overnaturlige, et universalitetsprincip. 


Hvad det første punkt angår, hvem der finder i kirken 
et ordensprincip må naturligvis udelade en fortid 
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hvilket det bestemt ikke altid har vist sig under dette aspekt. Men der 

er mere. Selv i det bolsjevikiske ideal er der et ordensprincip - derfor bør man 
pege på, hvilket ordensprincip der tales om 

om, så undersøg i hvilken grad der er en sammenhæng mellem de 

valgt princip og de grundlæggende præmisser for katolsk doktrin. Som 

for det sidste spørgsmål kunne svaret ikke være tvivlsomt: Forlegenheden ved 
udvælgelsen, der demonstrerer det på grundlag af tekster, leksika og pensum, 
ville forblive, at det katolske ordensideal i det væsentlige er koordination, og 
bestemt ikke det af hierarki, og at det 

er ikke interesseret i den specifikke politiske form, som de enkelte stater antager, 
forudsat at deres underordning under Kirken og 

Katolske doktriner består. KatolicismMe forbliver dybest set kristendom, 

som 'socialisme' af folkeslagene - under en slags faderligt tilsyn, som 
favoriserer deres åndelige nivellering - dette er ordensidealet, som er mest 
sympatisk for det end nogen anden. Er dette idealet, der kunne tiltrække 
bedste kræfter til europæisk genopretning? Af dem, der ikke glemmer 

arven fra deres mest ædle ariske fortid? Bestemt ikke. I stedet for at 

det omfang, katolicismen på trods af alt ville repræsentere 

hierarkisk ideal, kunne disse kræfter finde støtte i Kirken. 

Ud fra det synspunkt er faktum, at alt godt og 
stort, som Kirken har formået at opnå gennem århundreder ville 
finder dens berettigelse ikke så meget i de tidlige doktrinære bekræftelser 
Kristendommen og den ortodokse filosofi selv, men snarere i den romerske 
element, som det delvist revitaliserede og gjorde til sit eget. Men hvis dette er 
sandt, en ubevidst tilbagevenden til katolicismen kunne kun være en vej at gå 
hinsides katolicismen, appellerer direkte til den førkristne, romerske, vitale og 
kreative tradition, hvor kompromis slutter og de imperiale 
kræfter, som, når de blev antaget af katolicismen, var nok til at forårsage en 
Protestantisk opposition, findes i deres rene tilstand. Dommen af 
Maurras om Kirken som ordensprincip hører til en ret lignende 
rækkevidde af ideer. Italienske fascister — hvis det ikke handler om det mest vulgære politiske 
opportunisme - kunne kun anerkende kirken efter muligheden for at forbinde den 
kejseriske idé om Rom med katolicismen. Og det 
ville ikke være svært at finde andre eksempler på den slags. 

Lad os komme til et endnu mere bestemt punkt: til katolicismen som grundlag 
af den legitimistiske doktrin med hensyn til guddommelig ret. Også her skal der 
skelnes. I første omgang handler det om at erkende 
alt, hvad der i katolicismen har været i modstrid med denne doktrin. Lad os ikke 
glemme, at det netop var Kirken, der for den 
første gang i Vesten, opretholdt doktrinen om naturlig ret, det vil sige, 
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af kongeliges folkelige oprindelse og profane natur, imod Ghibel-linjens tese om de 
'to sole' og om princippet om overnaturalisme. 
imperiet. Dette, fordi Kirken klart forstod, at i 
konteksten af en doktrin om guddommelig ret fuldt ud forstået - som det var tilfældet 
fra Hohenstaufens og videre - ville der ikke være megen plads tilbage til dens heg- 
emoniske forhåbninger. Derfor, hvis katolicismen er kommet til at støtte 
tese om guddommelig ret, er der et yderligere kompromis i dette. Denne doktrin, 
for så vidt den skaber et overnaturligt grundlag for den legitime magts forudsætning, 
er faktisk kun reduktionen af en meget mere konkret, ældgammel og traditionel 
doktrin, den om kongelig guddommelighed, som vi har 
gentagne gange henvist. Ville katolicismen måske trække tilbage Gelasius I's 
beundring om, at 'efter Kristus kan intet menneske være på samme tid 
konge og præst', som det var tilfældet i vores ariske og hedenske traditioner? 
Ville den måske vide, hvordan den skal forstå herskerens guddommelige ret 
på en anden måde end den blotte tilstand, hvori Kirken 
"anerkender' det som sådan kun nominelt eller endda ved en 'indvielse' 
som - allerede i århundreder udelukket fra sande og rigtige sakramenter - i dag 
ikke kunne repræsentere andet end et tomt symbol og et blot 
ceremoniel. Endnu en gang: Katolicisme er for lidt. Vi gentager, at 
princippet om guddommelig ret skal forstås konkret og ikke på en formel og 
konventionel måde: det skal forstås på den måde, at 
et faktisk guddommeliggjort væsen, som person - hinsides enhver konvention og enhver 
ydre anerkendelse fra en anden autoritet - der viser en ekstra-menneskelig natur, 
har den sande og legitime ret til at regere. Derfor en gang 
igen, det, der kunne føre os til katolicismen, fører os ud over katolicismen 
og for synspunkter som dem, der er typiske for de store førkristne traditioner, viser 
os et fuldstændigt, bestemt og solidt hele. 

Lad os nu tage det andet punkt i betragtning: værdien af 
Katolicismen, idet den forsvarer et metapolitisk synspunkt og vejleder 
sjæle mod en overnaturlig orden. Selv her skal det først siges, at 
for at kunne genkende denne værdi i katolicismen, må vi undlade 
overveje alt, hvad der som kristendom i stedet præsenteres som en 
romantisk, lidenskabelig og sentimental reduktion og humaniseret i sin 
adfærd over for det guddommelige. På trods af dette - efter materialisme og 
sekularisme har insinueret sig overalt som en kræftsygdom i 
moderne verden - en højere ret skal anerkendes, generelt set 
måde, til et system, der flytter barycentret til noget virkelig overnaturligt. Dette er 
bestemt kun en forudsætning. Ud over problemet med forholdet til den supraverden, 
er problemet stadig med at undersøge 
karakteren af et sådant forhold. Og det er her, som bekendt 
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større og uoverstigelig hindring findes, for os imperialister, for en 
anerkendelse af katolicismen. Vi sagde, at to grundlæggende holdninger til det 
overnaturlige er mulige: solar, virile, assertive 
den ene, der svarer til idealet om traditionelle hellige kongelige, og den lu-nar, 
feminine, religiøse, passive, svarende til den hellige 
ideelt. Præsten, hvor magtfuld den end er, er bevidst om at vende sig til Gud som 
Herre, hvem han tjener, og for hvem han ydmyger sig selv. Han har 
enhver kraft fra Gud, og han er kun en mellemmand af ånden. Det er især 
semitterne, der har ført denne adfærd til en ekstrem grad, idet de i næsten 
masochistiske farver skildrer underkastelsen af 
væsen og patosen ved deres afstand danner i princippet omnipoteltet. I stedet 
var den traditionelle hellige konge selv af guddommelig natur 
og 'guderne' var hans jævnaldrende; han var ligesom dem af en 'himmelsk' stamme, han 
havde samme blod som de; han var således et centrum, en bekræftende, fri, 
og kosmisk princip. Så, hvis vores oprindelige tradition, vores reneste race, er 
en tradition af 'solar'-typen, må vi ikke narre os selv: 
viljen til genoprettelse svarende til denne tradition, før eller siden, 
vil være i konflikt med katolicismen - præcis som det skete i den ghib-elline 
middelalder; medmindre katolicismen på grundlag af det, vi vil sige, indvilliger i 
at anerkende den sande hierarkiske plads til 
religiøse system. 

Et lignende problem, snarere, selv uafhængigt af den, der 
netop er blevet behandlet, opstår for så vidt angår det sidste punkt: den 
værdien af katolicismen som universalitetsprincip. Vi har allerede understreget, 
at hvis anti-katolicismen var begrænset til bekræftelsen af en partikularistisk, 
strengt racistisk, nationalistisk-totemistisk idé, ville vi ikke 
tøver med, på trods af alt, at erklære os til fordel for katolicismen. Men i stedet, 
hvis man på et ekstraordinært og foreløbigt grundlag er tilfreds med 
anerkendelsen af den højere værdi og af den højere 
lige til det universelle, opstår et yderligere problem, for så vidt som 
der er universalitet og universalitet, som der er en solform og en måneform med 
hensyn til det overnaturlige. Efter alt, hvad der har 
er blevet sagt indtil dette punkt, er det ikke nødvendigt at lægge vægt på denne 
konklusion, så klar som den burde være nu for alle: i modsætning til sol-, 
imperial- og hierarkisk-baseret universalitet, der kulminerer med idealet om 
kongelig guddommelighed, der er måne, kirkelig - og 'socialistisk' - baseret 
universalitet, kulminerende i præsten som Guds slave. Hvilken af disse to 
universer, vi ariere, vi arvinger til de hellige Cæsarer og til de kongelige sønner 
af Thor og Odin, vil vi bede om en ny europæisk civilisation? For det meste 
hemmelig stemme af vores blod skal give svaret på dette spørgsmål og vores 
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åndeligt mod skal kunne bekræfte det mod tankevaner, fordomme, 
overtro og falske traditioner, som har indsnævret sig i de forskellige 
europæiske racer. 

Hvilken plads og hvilken funktion kunne Kirken fortsætte med at 
have i sammenhæng med en universel imperialistisk civilisation? Vi 
forsøger at besvare dette spørgsmål på den mest utvetydige måde. For 
at kunne gøre det, er det nødvendigt at gå tilbage over, hvad der allerede 
er blevet sagt om forholdet mellem visdom og tro. 

Ulighedsprincippet, som den traditionelle ånd var baseret på, fastslår 
som et aksiom, at der i overensstemmelse med menneskenes 
mangfoldighed og deres naturlige muligheder er meget forskellige måder 
at indgå i forhold til det guddommelige på. For de bedste - som altid vil 
være en minoritet - er det muligt at udvikle en forbindelse direkte til det 
guddommelige, forvandle sig til det og besidde det som en levende og 
virkelig tilstand af deres egen erfaring: dette er solvejen, initierende ideal. 
For de andre, for masserne, er det ikke muligt at aktualisere denne form 
for transformation og realisering. I dem er den menneskelige naturs bånd 
stærkere. En anden vej er åben for dem: at forbinde sig ved et løfte til 
noget, som tilbydes dem i form af et bestemt, virkeligt og transcendent 
væsen - det er Gud i det teistiske begreb. I stedet for kundskaben om det 
guddommelige fortrænger troen på det guddommelige den; i stedet for 
erfaring, dogme; i stedet for teknikken til at overvinde og reel deltagelse, 
bøn, gudsfrygt og religiøsitet; i stedet for følelsen af tilstrækkelighed og 
overpersonlighed, utilstrækkelighed og afhængighed af den Almægtige. 


Så der er et 'religiøst' system, som har sin plads og sin berettigelse 
også i den traditionelle verden, for så vidt som det vedrørte masserne og 
blev tilbudt som en erstatning for dem, for hvem vejen til aristokratiske, 
superreligiøse , og indledende opfyldelse var udelukket. Princippet om 
hierarki strakte sig til det åndelige domæne, men ud over den folkelige 
og hengivne religion, ud over tilbedelsen og troen for masserne, herskede 
der uden modsigelse en indledende doktrin, en esoterisme, en tradition 
for visdom og ritualer, som oprindeligt var privilegiet. af fyrster og adel. 
På denne måde kan enhver tradition acceptere i fuld forstand, og 
retfærdiggøre uden hån, dem, der ved og dem, der ikke ved, forudsat at 
der kun er én akse, forudsat at der ikke er nogen vej ud, forudsat at dem, 
der ikke ved. , eller som kun antager, at de kender, anerkender, ærer og 
roser dem, der er over dem. 
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I denne fulde opfattelse kunne den katolske kirkes system kun 
repræsentere et system, der nøjagtigt, på en tilnærmelsesvis måde, svarer til 
det, som den populære religion i antikke civilisationer havde. Konflikt med 
Katolicismen er således kun uafhjælpelig i det omfang, den ikke gør det 
anerkend dens 'plads'; for så vidt det hævder at være den højere værdi, den 
religion par excellence, over hvilken intet nogensinde kunne findes og 
uden for hvilken der kun er afvigelser og fejl; kort sagt til 
omfang, at den ikke har eller ikke ønsker at have nogen forstand på en 
hierarki af værdier, som objektivt set er højere end alting 
som er 'religion'. 

Det er ikke nødvendigt at bemærke, at det netop er denne ånd af 
intolerance og begrænsethed, der gav form til den tidlige kristendom og 
frem for alt til jødedommen, for således at antage træk ved en sand vending af 
de værdier, der er særegne for traditionelle eliter, til fordel for dem, der hører til 
tilde små bogstaver: derfor kaldtes hedenske, aristokratiske dyder 
'prægtige laster', vismandens og den indviedes type bliver 'Guds fjende', og 
egenskaberne af tilstrækkelighed, af ro og bevidst kraft 
for selvrealisering, stigmatiseres som Luciferiansk stolthed. Alt dette er 
allerede blevet understreget af Nietzsche, og der er ingen grund til at gentage det 
her. Vi har generelt hentydet til fænomenet usurpation - 
som allerede manifesterede sig i antikken - af præsternes kaster, 
som tilegnede sig magt og hellige funktioner, oprindeligt kongernes privilegier. 


Men når vi vender tilbage til nutiden, skal det naturligvis bekræftes i 
de klareste udtryk, at disse værdier, i forhold til dem, som Kirken, 
med en tilbagevenden til normalitet og sandt hierarki, ville være tvunget til at 
acceptere, er slet ikke til stede i virkeligheden. I den moderne verden mangler 
det fuldstændigt modstykket til en idealitet, som, selv om man tager 
rod som Kirken i en overnaturlig oprindelse og formål, gør det stadig ikke 
repræsentere den religiøse pol, men åndens solpol, og danner den 
sjæl af en universalitet, ikke af socialistisk-måne, men snarere af imperialistisk 
type. Og vi synes, vi gjorde os tydelige nok, så ingen 
kan tænke, at vi kunne støtte en anti-katolicisme, som repræsenterer 
en tidslig eller national magts forsøg på at tilegne sig en åndelig autoritet, selv 
om den blot er af religiøs type. På trods af alt er det en kendsgerning, at hvad 
angår princippet og myten, 
for vores opvågning skal konceptet om en komplet orden udvikles 
utvetydigt, hvor Kirken - lad os gentage - kunne optages, 
for så vidt som udtryk for spiritualiteten hos dem, der kun kan 'tro' 
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- forbliver hierarkisk afhængig af imperiet, forstået som en inkarnation af den 
kongelige spiritualitet hos dem, der 'ved' og 'er'. Ørnen over korset, solsymbolet 
på fædrenes lov (imperiet) 
over månen i mødrenes lov (Moderkirken). det er 
kun på den måde, man kan tale om en fuld traditionalisme og vende tilbage til 
en orden af retfærdighed og normalitet. 

Lyset af samme oprindelse beviser for os i virkeligheden legitimiteten af 
denne idé. Det er først, når de ariske urbestande i Indien splittes 
og kom i kontakt med de forfalskede kræfter fra racerne, der stammer fra syd, 
af purohitaen , som oprindeligt var præst i 
afhængighedsforhold til den hellige konge, forenet med kongen - ifølge ritualets 
præcise formel - som hustru til manden 
og jorden til himlen, at Brahman, i betydningen en dominerende 
kaste af præster, opstod. I Kina, i det gamle Rom, i det gamle Hellas 
ritualen var i det væsentlige kongen og den hellige kastes privilegium, 
da det ikke identificerede sig med aristokratiet, blev underordnet det. Det her 
Det samme kan siges om de oprindelige nordiske bestande: det ser ud til, at de 
norske konger var de eneste, der fejrede ritualen, og blandt de 
Tyskere, hvis der nogensinde var nogen præster, havde de stadig ikke 
guddommelige kongers og lederes overherredømme og værdighed. I Egypten er det kun 
i slutningen af det tyvende dynasti, som den sacerdotale kaste formåede 
at gribe magten og føde dynastiet af de store præster af 
Theben, til skade for solkongernes autoritet. Først og fremmest 
tre århundreder af kristendommen var den katolske kirke selv kun en 
officielt organ afhængigt af imperiet, og i rådene eftergav biskopperne 
sanktionen af deres beslutninger til prinsen, ikke kun i 
disciplinære spørgsmål, men også i dogmatiske spørgsmål. Til merovingeren 
og de karolingiske kongers paver betalte anerkendelsens hyldest, 
som udtrykt i formlen: 'Melchizedek noster, merito rex atque sac-erdos, 
complevit laicus religionis opus' - 'vos gens sancta estis atque re-gale estis 
sacerdotum' 1; og det siges, at efter at Karl den Store havde gentaget den 
romerske skare, bøjede Leo III sig for ham i overensstemmelse med den gamle 
tradition: 'Post laudes ab apostolico more antiquorum 
principuum adoratus est' 2 - siger Liber Pontificalis. Disse referencer, hentet 
blandt mange andre, som uden tvivl kunne være 


1 'Vor Melkisedek, i fortjeneste både konge og præst / en lægmand fuldendte religionens værk' fra 
Venantius Fortunatus Carmina 2.10, 'De ecclesia Parisiaca' 2 Efter 
lovprisningssalmerne blev han tilbedt af paven i form af de gamle fyrster. 
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tilføjet, vis os den traditionelle ortodoksi i vores ghibellinske koncept: de 
viser os, hvad retfærdigheden kræver, eller at korset - i et fuldt forstået 
hierarkisk ideal - har en funktion og en positiv side, hvis det forbliver 
underordnet til Ørnen. I det omfang Kirken ikke kan gøre det eller ikke 
ønsker det, placerer den sig umiddelbart i sammenhæng med de anti- 
traditionelle, destruktive og lammende kræfter; den sænker sig til den 
problematiske semitisk-kristne faktor, der som en af hovedårsagerne til 
vores verdens dekadence kun kan finde i os antimoderne uforsonlige og 
ubønhørlige fjender. 


Konklusion 


Så vi mener, at vi har sagt nok, fordi hovedtrækkene i vores kejserlige 
myte er blevet gjort klart genkendelige. Her handler det kun om et 
standpunkt. Den systematiske og omfattende udvikling af de præmisser, 
der kan konsolidere dette standpunkt i en form, der ikke er en sfære, en 
militær kampagne, findes i vore andre skrifter. 

I begyndelsen sagde vi, at den europæiske civilisation skal planlægge 
en radikal omvæltning, uden hvilken den er dømt til at bryde sammen. 

Den plebejiske overtro, ifølge hvilken det vestlige menneske har troet på 
udviklingens kimær, og som han som helliget sin materielle erobring af 
verden til, er desværre forsvundet. At tale om forfald og om Vesten er 
ikke længere, som i går - eller som i oplysningstidens århundrede og i 
den jakobinske skik med gudinden Fornuft - et absurd kætteri. Mere eller 
mindre overalt synliggøres de ultimative resultater, som den roste 
'civilisation' måtte føre til. Konfronteret med dette resultat ser det ud til, at 
nogle mænd vender tilbage til deres fortid, så der kan opstå nye kræfter 
til generobringen. 

Og det er derfor, en appel, som denne bog har til hensigt at 
repræsentere, ikke mangler begrundelse i dag. Der er stadig mænd, som 
ikke tilhører denne moderne verden, og som intet i denne verden kan føre 
vild, ophøje eller ydmyge — men som alligevel er klar til at bekæmpe 
denne verden med al deres styrke, så snart det er tid til det. 

Alle kender til sagaen om den ghibellinske kejser, der venter på hans 
opvågning i 'bjerget' for at kæmpe det sidste slag med sine loyale mænd. 
Dette vil ske, når horderne af Gog og Magog har nedbrudt den symbolske 
mur, som spærrede deres vej, og de vil kaste sig ind i verdens erobring - 
den, der omsætter betydningen af denne apokalyptiske myte til virkelighed, 
kan ikke undgå at tænke, at øjeblikket er ikke længere fjernt. Horderne af 
Gog og Magog er de 
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kollektivets dæmoner og fremkomsten af det socialistiske massemenneske, 
almægtig over hele verden, i ånd som i stof Modsat dette repræsenterer 
det kejserlige ghibellinske symbol opfordringen til at mønstre de stadig 
sunde kræfter. 

Vi har ikke talt meget om 'politik', om sociale eller økonomiske re- 
former, da tanken om at nå frem til en vækkelse på denne måde 
simpelthen er latterlig: det ville være som at anvende et middel på de syge 
dele af kroppen, når blodet allerede er inficeret eller forgiftet. Det, der kun 
betyder noget, er etableringen af en værdiorden, så de mørke skæbner, 
som selv på det materielle plan tynger Europa, kan afværges ved deres 
virkeliggørelse. Til den, der fortæller os, at det ikke er politik og virkelighed, 
svarer vi roligt, at han ikke længere ved, hvad politik betyder, hvad 
virkelighed betyder. 

Den ophøjelse, der skabes af øjeblikke med fare, krise og alarm, er 
sammensat af forskellige, ofte irrationelle og modstridende, elementer. 
Følgelig, hvis man undersøger de forskellige nutidige sociale og kulturelle, 
reaktionære og reformistiske bevægelser, vil man i dem finde mange urene 
faktorer, betinget form nedenfor, lidenskaber, der på den ene eller anden 
måde hører til det samme onde, som de gerne vil have imod. at forsvare 
sig selv. Men i nogle få bevægelser kan man finde noget bedre, et 
testamente, hvor muligheden for en sand vækkelse i al hemmelighed kan vågne. 

Vejen hertil skal peges på. 

For de ubrudte, de ubesejrede, foreslår vi symbolet forankret dybt i 
traditionen og hævder, at det kun er ved en tilbagevenden til solar 
spiritualitet, til den levende vision af verden, til den virile og hedenske etos 
og til det imperiale ideal, som hellig arv af vort nordisk-ar-yan-blod, at det 
europæiske oprørs kræfter vil kunne brænde i den sjæl, hvor de stadig 
mangler, og kun dette kan give dem en absolut selvbevidsthed, kun dette 
kan presse dem til bryde cirklen fra Vestens 'mørke tidsalder'. 
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Introduktion 


Nationernes orden 


I september-udgaven af La Vita Italiana fra 1941 skrev Julius Evola 
en anmeldelse af Das Reich der Volker af den tyske politiske teoretiker, Hans 
Keller. Den første del af Evolas essay er en anmeldelse af bogen. I den anden 
del, hvis oversættelse vises nedenfor som " Future Order of Nations", giver 
Evola sin egen opfattelse af Volkens rolle. Klart, 
Evola støtter hverken Kellers naturalisme eller Volkens rolle som 
fortroppen eller grundlaget for politisk organisering. 

I det traditionelle perspektiv er Volk måne eller passiv og 
er derfor nødt til at stole på et åndeligt og politisk hierarki for dets fulde 
udvikling. Således er Evola imod enhver form for nationalisme på grundlag af 
en etnicitet eller en race. Ved at afvise den slags nynordisme, Evola 
fører os tilbage til romanitetens ideal. 

I denne analyse af den tyske retsforsker Hans Keller ser vi genkendelige 
temaer. Især Keller kommer overraskende tæt på 
nutidige ideal om etnopluralisme. I Klemmers plan er hvert enkelt folk frit til at 
definere sig selv, til at realisere sig selv og leve uafhængigt af hver 
andre i deres egne enklaver. Evola afviser denne opfattelse på flere 
grunde. 

Det første og mest åbenlyse er Kellers naturalistiske udgangspunkt. 
Evola påpeger, at for enhver arisk civilisation er deres autoritet 
loven var baseret på dens forhold til det overnaturlige og lovgiverne 
selv blev betragtet som 'guddommelige'. Så Klemmers syn har intet ved 
alt at gøre med selvforståelsen hos de europæiske folkeslag 
forbi. Keller betragter sådanne påstande som fantasier og projektioner af jordisk 
ledere på et imaginært plan. Enhver højreorienteret bevægelse må relateres til 
en transcendental tradition; pseudo-traditionen for neo-hedensk-isme ville ikke 
kvalificere sig af årsager, der er tydeliggjort. 

Den anden vanskelighed ved Kellers afhandling er selve problemet med 
at definere et volk«. Keller taler om nationer med skæbne eller tilblivelse, uden 
specificere deres faktiske skæbne eller målet for tilblivelsen. Som sådan er det 
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ikke særlig hjælpsom. Desuden indebærer det, at der vil være nationer i en 
mindre eller større tilblivelsestilstand. Ville sidstnævnte nødt til at behandle 
tidligere som mindreårige og styre deres udvikling? 

I lighed med en lignende idé, som nogle bevægelser har i dag, gav Kel-ler 
skylden for 'uorganiskhed og udjævning' på det foregående religiøse Reg-num. Evola 
afviser denne tese. Kellers etno-pluralisme er i sig selv afracineret, da den mangler 
noget indhold eller principper, som en overnaturlig opfattelse af Regnum ville give. 
Relationerne mellem de etnocentriske konklaver er ad hoc, relativistiske og kontingente. 
I modsætning hertil, Evola 
forestiller sig et overnationalt imperium, hvor kejsermagten leverer strukturen til den 
anden. Dette, hævder han, er en ægte enhed, som er imod 
til den blot nominelle enhed defineret af Keller. 

Den sidste indvending er ødelæggende. Keller ser en pacifistisk forening af 
adskilte folkeslag, hver efter sin natur. Men Evola stiller spørgsmålet, 'hvad nu hvis et 
folks natur er at være en krigerrace?' Det her, Evola 
hævder, er en væsentlig del af indoeuropæiske civilisationer. Dette vil blæse 
op idealet om fredelige etnocentriske enklaver, da en Jeller flere) af 
de vil søge at etablere et imperium over de andre; dette er vigtigt 
træk og ikke en historisk betinget begivenhed, der måske eller måske ikke forekommer 
cur. 

I opposition til Keller erklærer Evola, at traditionen er romersk, den 
danner en forening med forudgående traditioner, med den hyperboreiske tradition som 
den ultimative begyndelse. Volk er en moderne opfindelse, modsat 
til tradition. Dens rødder findes i Rousseau og den franske revolution. 

De tidlige germanske stammers liv og traditioner er dårligt dokumenteret, 
for det meste afhængig af nogle kommentarer fra Tacitus og Eddas, som 
blev bevaret meget senere af post-hedninger. 

Ikke desto mindre, da tyskerne var ariere, kan vi formode 
om dem, baseret på hvad vi ved om andre ariske civilisationer. Det 
Romersk tradition, især middelalderens, er meget mere 
fuldt dokumenteret. Det er derfor, vi sætter vores fokus. Staten organiserer folket og 
relaterer dem til åndelig virkelighed. Dog dette 
er ikke en overbygning, hvis formål kun er at ophøje sine ledere 
og undertrykke masserne, som nogle i det nye højre mener. 

Denne orientering mod transcendente værdier er ikke kun et træk ved 
kristen middelalder, men også de autentiske hedenske traditioner. Nogle 
civilisationer kan udvide sig og skabe en overnational organisation. Men 
dette er ikke blot en administrativ funktion, hegemoni eller at handle som 
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'verdenspolitiet'. Det er snarere at sprede sin vision om en spirituel 


transcendental virkelighed. Blokke af nationer vil opstå, forenet af fælles 
transcendentale værdier. 


Civilisationens romerske ånd 


Med denne artikel fra december-udgaven af La Vita Italiana fra 1940 
tager Evola ideen om romaniteten op og dens kontinuitet ud over selve 
Romerriget. Selvom den adskiller sig fra den mystiske vision af Guido de 
Giorgio, baseret på Dante, er den lige så åndelig. Efter en opfattelse af 
Spengler bemærkes forskellen mellem kultur og civilisation. 

Undervejs aftegnes det gamle højres træk. Det kræver en hierarkisk orden, 
baseret på en øverste, guddommelige og transcendente magt. 


Race og myten om Roms oprindelse 


Dette essay af Julius Evola blev oprindeligt offentliggjort i april 20, 
1940-udgave af tidsskriftet La Difesa della Razza. 

For det moderne sind kan denne artikel forstås som 'den ædle løgn' 
om Roms fødsel. Set fra en profan histories synspunkt er disse myter 
simpelthen overtro. Evola derimod, der trækker på Vico, Bachofen, Rene 
Guenon, betragter bl.a. sådanne symboler, myter og legender som vidner 
om et folks indre ånd, som ikke kan fattes blot i akkumuleringen af historiske 
fakta. Logisk set fører denne teknik ham til at bevæge sig ud over den 
blotte fysiske og zoologiske forståelse af race til hans teori om åndens racer. 


I denne første del bringer Evola to aspekter af myten frem i lyset. For 
det første er ideen om, at grundlæggeren blev født fra foreningen af en gud 
med en dødelig kvinde. Guden tildeler åndelige kvaliteter til grundlæggeren. 
I dette tilfælde er Mars, som gud-far til Romulus og Remus, ånden af kriger 
virilitet, ikke kun på tvillingerne, men på hele byen. 

Det andet aspekt er at blive reddet fra Tiberen som spædbørn. For 
Evola repræsenterer dette helten, seeren osv., mænd, der er over tidens 
flow. Fejlen i Evolas metodologi er, at han efterlades i samme position som 
den profane historiker: tredjepersonsperspektivet. Selvom han ser dybere, 
er han stadig en outsider og deltager ikke i myten. Så ja, også for ham er 
det en ædel løgn. For romerne var Mars et levende væsen, ikke en abstrakt 
kraft, og historien om deres mirakuløse redning fra Tiberen blev betragtet 
som historie, ikke legende. 
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Der er symbolikken i figentræet, som også var træet forbundet med Buddhas 
opvågnen. Det næste symbol er Hun-ulven, der 
sutter tvillingebabyerne. Ulven har mærkeligt nok en dobbelt symbolik: det kan den 
repræsenterer både lysets og mørkets kræfter. Dette er ofte afbildet som kampen 
mellem orden, eller Logos, med kaos. 

Roms ånd er eksemplificeret ved manifestationen af et princip om lys og orden, 
af en etik og en livsvision, der vidner om 
den ariske ånd«. Her gøres det klart, at den romerske race er kendt 
gennem dens ånd, ikke dens genetik. 


Racens mystik i det gamle Rom 


Dette essay af Julius Evola blev oprindeligt udgivet i maj 
20, 1940-udgave af tidsskriftet La Difesa della Razza. 

Med 'race' mener Evola både noget mindre og noget mere 
end det er meningen med verden i dag. 'Mindre' i den forstand, som en race refererer til 
til enhver gruppe mennesker af en fælles stam eller afstamning. 'Mere' i betydningen 
at han inkluderer racens transcendente, spirituelle og mystiske aspekt, 
ikke kun biologiske eller fysiologiske egenskaber. I dette essay beskriver han racens 
mystiske element i det antikke Rom. En slægt var 
grundlagt af en åndelig far, ikke nødvendigvis den fælles biologiske stamfader; denne 
far bestemte kulten, lovene og skikkene for sin slægt. 

Bemærkning om oversættelse: Jeg har efterladt ordene lares, manes, penates, 
ge-nius (IKKE en klog person), gens og gente uoversat, efter 
model af Den antikke by af Fustel de Coulanges. Den interesserede læser 
bør konsultere dette arbejde for at få de rigtige definitioner. 

Først og fremmest bekræfter dette essay, at den aristokratiske indre er 
centreret om det højere sind, mændene, ajna chakraet, sædet for intellekt og intuition, 
der befaler den lavere sjæl og kroppen. At være 
stump, der beskriver den sande 'sjælens aristokrat'. 

Den anden er tanken om skæbnen og den åndelige drivkraft bagved 
det. Et folk, en familie og så videre har visse åndelige egenskaber 
oprindelse. Formålet med ritualer og tilbedelse var at bevare disse egenskaber 
til stede for at projicere dem ind i fremtiden. Det moderne sind skærer 
væk fra fortiden for at skabe en fremtid uden relation til den. Men 
den menneskelige natur vil ikke blive benægtet. I stedet for at blive guidet af fortidens helte 
og sagaer, der er i stand til at skelne mellem godt og ondt, vil de afracinerede samtidige 
gribe til enhver åndelig påvirkning tilfældigt. Blottet for 
sand identitet, vilde skabe faktuelle identiteter. 
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I primis et ante omnia kan vi ikke holde os til folkets mytologi , om 
'folkenationen', som Keller er så kær, som gør dem til grundlaget for sit 
juridiske bygningsværk. Mussolini talte engang ironisk om den 
'mystiske enhed, der kalder sig selv folket". 'Mennesker', det være sig 
kun som 'Volk', er en simpel myte, der altid og uundgåeligt lyder som 
demagogi: af den type, der ledsages af intense polemiske applikationer 
for at nedvurdere og forringe betydningen af alt, hvad der er staten, 
formende politisk kraft fra oven. Keller står på den mest naive 
optimistiske naturlov: han mener, at folket eksisterer som en meget 
præcis enhed, udstyret med sin egen bevidsthed, sin egen vilje, 
bestemt af "evige love', der er overlegne i forhold til alle politiske former, 
hvor de er konkretiseret, en depositar for bestemte værdier. Vi kan kun 
tale om lignende ting som nogle naive typer, for hvem den naturlige 
betydning af nationalitet i dag (helt forskellig fra enhver 'nationalisme' 
og berøvet en 'politisk' karakter) bliver noget yderst spinkelt i lyset af at 
blive 'masse' af folket og fremkomsten af en civilisation, der ikke 
længere er baseret på ægte traditionelle værdier. Hegel sagde, 'folket 
er den del af staten, der ikke ved, hvad det vil'. Det er præcist. Vores 
fascistiske idé er, at folket, nationen, kun eksisterer som staten, i staten 
og i et vist omfang kun gennem statens arbejde. 

Men vores stat er ikke enden på Kellars kunstige antiteser: den er 
ikke en juridisk overbygning, blot et faktum om 'magt', en ydre magt 
uden grundlag. Vores stat er etisk og åndelig. Det har værdien af en 
enteleki, dvs. af en dannelseskraft for nationen og af 'folket', som ellers 
ville forblive en diffus og uformet virkelighed, der vegeterer på et 


naturalistisk livsplan, uden nogen metafysisk, etisk eller virkelig heroisk 
spænding. 
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Vores synspunkt er løsrevet både fra idéen om naturret og 
kollektivisering af folket, såvel som statens abstrakte, juridiske og rationalistiske. 
Vi er realister. Vi tror ikke på 'folket', 

i stedet tror vi på en vejledende, formende elite og, hvor det end sker, ledere af 
folket. Keller har kun staten i tankerne som caput 

mortuum altså, som det der i nogle tilfælde blev, når det politiske 

struktur skabt af ledere og eliter, der personificerede levende traditioner, de- 
personaliserede sig selv, objektiverede sig selv, skabte en undskyldning for at 
retfærdiggøre sig selv, give forståelse for eksistensen af offentlige autonome 
beføjelser og neutrale juridiske former eller normer for at opnå i 

på den måde anerkendelse, hvortil den direkte bekræftelse og den fremtrædende 
prestige ved Ledernes høje statur og af overlegne fyrster var 

ikke nok. 

At nå det samme mål, altså at holde det uden at udstille det, sammen 
andre retninger er det derfor forbundet med skabelsen af en modsat myte 
iudseende til den neutrale 'stats', men i virkeligheden svarer til 
samme ende: myten om 'folket'. Keller lader sig undgå indrømmelsen af, at 
ideen om Volk blev 'opdaget' i 1933. Selv om 
Datoen er ikke for os så ny, da den især har nogle præcise forhistorier 
i demokratisk nationalisme og fransk jakobinisme (faktisk endda i 
Frankrig, som modsætningen til et overskud af statisme, bestemt af det 
centraliserende, absolutistiske og antiaristokratiske arbejde efterfulgt af kongen 
til Philip den Skønne, efterlod for første gang nationens mystik, 
af folket en kilde til enhver lov, der ikke tåler nogen autoritet 
ovenfra) - selv derfor, hvis Volken ikke engang blev opdaget i 
1933, kun står det i virkeligheden, at mytologien, der henviser til den, er ny, den 
var ukendt af tidligere civilisationer, og der kom til live af præcise politiske og 
propagandistiske årsager: 'folket' og Volk, langt fra 
være forestillinger, der i dag har et reelt indhold, er tow idé-kræfter, to 
myter optaget af en magt til at bekræfte et givet politisk system, bestemt af 
omstændighederne, til at fange og organisere kræfterne - i sig selv retningsløse 
og tilbøjelige til at følge meget forskellige forslag - fra 
sande mennesker og at styrke derfor en given type politisk autoritet. For den 
mindre vigtige socialisering tendentielt var det ikke nødvendigt for os i Italien at 
ty til denne myte: for os det åndelige 
ideen om staten, og desuden den direkte myndighed, der udgår fra 
en Duce og fra en Monark var tilstrækkeligt baseret til at føre til det samme 
resultat. 

Keller siger, at alle forskellene mellem statualistisk lov og en 
baseret på ideen om Volk ligger idommen over den menneskelige natur: i 
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første tilfælde, som i enhver idé om Reich og Imperium af romersk- 
katolsk oprindelse, er det pessimistisk og har ikke tro på den 
menneskelige natur, mens det i det andet tilfælde har. Men hvad er 
denne 'menneskelige natur'? Vi er ikke pessimister, men realister. Vi 
tror på den menneskelige natur, men ikke på alle, mindre end nogensinde 
før på kollektivet som massen, hvis psykologi vi kender godt; i stedet 
tror vi på minoriteten, der skaber staterne, som besjæler folkene, som 
fører kollektiverne til de højder, som de aldrig kunne nå alene. Hverken 
statisme, derfor eller naturlov, men det aristokratiske hierarkiske ideal, 
uden den cha-rade, der kun er nødvendig for demagoger og svage 
naturer. Det er det, vi mener med romersk og arisk realisme. 

Keller siger: "kun staten er vigtig for det romanske folk, selvom de 
tjener yderligere nationalistiske motiver'. 

Vi siger, at vi endda kan give afkald på de additive motiver; vi 
værdsætter den mussolinske idé, ifølge hvilken folket er noget svagt og 
blindt, før det kom til at udgøre en realitet og en enhedsvilje, kommenteret 
af højere betydninger med statens fødsel. Men vi er ikke statistikere, 
fordi vi ikke laver et idol af staten, som Keller og visse tyske jurister gør 
af folket: fordi bag staten, efter vores opfattelse, er der nogen, der er 
ledere, monarker - hvis du vil, er der en 'superrace', hvor alene 'nation', 
'folk', 'race', 'tradition' ophører med at være abstraktioner. Ethvert stort 
'folk' består altid af forskellige påvirkninger, forskellige raceelementer, 
forskellige traditioner. Det er elitens arbejde at vælge, at bekræfte et 
givet element blandt dem alle, at underordne hinanden det, og på den 
måde føre tilbage til en præcis orden, som ellers ville være forblevet 
heterogen og arresteret i form af en forvirret potentialitet. 


Keller tror på immanente love for folket, givet af 'naturen', respekteret 
og fulgt i sig selv, og som ikke stammer fra nogen magt ovenfra eller 
hvor personificeret som helst: i hvert fald ikke har noget at gøre med et 
ud over'. Dette er en 'tro' som enhver anden. I virkeligheden ville det 
være vanskeligt at tilføje et enkelt retssystem af gamle folk, inklusive 
arierne, for hvem lovenes autoritet ikke var relateret til en 'guddommelig' 
oprindelse fra oven, og ikke blev anset for at have været introduktion 
-fremstillet af lovgiverne selv 'guddommelige'. Men vi kender allerede 
Kellers synspunkt: i stedet for at forstå ordenen til et jordisk og timeligt 
imperium som en afspejling af en transcendent orden og, fra et andet 
synspunkt, sekulariseringen af lov og autoritet. 
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rent åndelig af oprindelse plejer han i enhver idé om et åndeligt Reg-num at se 
en type fantastisk projektion af det fantastiske billede af en jordisk regeringstid. 
Dette står mere eller mindre på det intellektuelle niveau af Euhemerism. 

På den anden side har Keller særligt svært ved at definere begrebet Volk. I 
visse tilfælde ser det ud til, at han værdsætter den nationalsocialistiske opfattelse 
af den som kriterium og målestok, svarende til formlen Volksgemeinschaft. Hvor 
han siger, at 'nationernes fællesskab', håbet om overnational orden, ikke vil 
kunne realiseres, før alle folkene er blevet realiseret efter det nazistiske 
totalitære samfundsbegreb, netop udtrykt ved den nævnte formel. 


Men på den anden side indrømmer han: 


'Det er ikke vigtigt at se, hvordan de enkelte folkeslag opfatter sig selv, 
selv om de hver især lader hinanden frie til at danne sig et givet begreb 


om deres egen essens og leve i overensstemmelse med det.' 


Dette er konklusionen på analysen af analysen af folkets forskellige ideer, 
en konklusion, der åbenbart fører til fuld ligegyldighed og en bleg norm om 
gensidig tolerance på det internationale plan. Det faktum, at Keller utilstrækkeligt 
anerkender race til at definere folket; at han introducerede det ret ubestemmelige 
begreb om 'skæbnefællesskabet' (dette er en storhed, der er defineret afhængigt 
af retninger, og mange retninger eksisterer i et stort folks historie); at han endelig 
taler om et 'folk i tilblivelse' uden at kunne sige præcist, hvad der skal definere 
terminus ad quem, altså den bestemte form for en sådan tilblivelse - alt hvad der 
skal bekræfte det mytiske og svage indhold af denne opfattelse af Volk. Den 
eneste sammenhængende løsning ville være at hævde dogmatisk, at nationer 
som virkelig sådanne ikke eksisterer, før de er 'totale nationer' ifølge 
Volksgemeinschafts nationalsocialistiske formel . 


Ikke desto mindre, at forsøge at antage en bestemmelse om medlemskab 
med fulde rettigheder i orde nationum, er denne politiske form åbenbart ikke at 
komme til kort over for princippet om respekt for ethvert 'folk', selv til det punkt at 
dømme dem 'som mindreårige og at sætte dem næsten under værgemål, selv 
under en fremmed stat, når den ikke har nået en sådan form? 


Der er mere. Som vi så, giver Keller skylden for den organiske struktur og 


den udjævning, der ville være typisk for enhver romersk eller religiøs opfattelse 
af nationernes Regnum , eller Reich, hvis man foretrækker det. Sådan en anklage 
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er endda vendt mod sin egen opfattelse. I logikken i dette, faktisk, 
vi støder ikke på nogen hindring for at ende i den utopiske vision om en 
orden, der optager alle jordens folk. Og vi møder ikke 
nogen hindring gennem det faktum, at denne rækkefølge er noget mere abstrakt og 
frataget indholdet af det nu hedengangne Folkeforbund. I det, 
der ville være et spørgsmål om kun at tage sig af hvert enkelt folks love, 
at lære dem, at bevare freden og magtbalancen - i 
resumé, en form for administrativ funktion, der ikke forudsætter 
nogen specifik vision af verden, intet højere referencepunkt. Men i sin 
tur, den partikularistiske, relativistiske og kollektivistiske opfattelse af 
Volk, er årsagen til det. Hvis autoriteten til højere værdier ikke anerkendes, er det 
tydeligt, at blandt de forskellige 'nationale' enheder vil kun ydre-relationer, 
'tyngdekraft' og 'ligevægte' kunne eksistere, 
som ved dets grundlag ikke involverer noget væsentligt. På alle måder 
for os er sådan en ordo nationum som universel orden absurd og uønsket: vi 
forestiller os den konkrete, differentierede, overnationale enhed, 
decentreret i en veldefineret vision af verden og i veldefinerede værdier, der giver 
tonen og den indre enhed til et givet 'kejserligt rum'. 
En dominerende races overlegne civilisation må give referencepunktet til en række 
af politiske etniske mindreårige, for at disse, 
rejser sig fra blot nationale værdier, og integrerer sådanne værdier, de 
finde i dem grundlaget for at forstå og føle sig forenet med hinanden: at 
faktisk forenes, og ikke i stil med en ligegyldig tolerance over at tilhøre samme 
klub. 

Derfor vil disse overnationale enheder, der vil sætte en stopper for 
periode med partikularistisk, skismatisk, anti-europæisk såvel som differentieret 
nationalisme, vil være i stand til endda at være stridbar. Vi ser den Keller 
anerkender krig, men uden at anerkende nogen specifik værdi i den 
på samme måde som han til sidst anerkender staten i en overgangsfase som et 
instrument og pædagog, der kan være med til at binde 'mennesker' 
at realisere sig selv, endelig, i en 'total' form. Den generelle intonation af 
hans opfattelse forbliver pacifisitisk. Hvor han end bruger ordet 'magt', Macht, 
Keller tænker kun på undertrykkelse, tyranni, vold, forvrængning af 
mennesker. Han husker knap Moltkes sætning: "almen fred er kun 
en drøm, og ikke engang en smuk drøm«. 

Ikke desto mindre, da ethvert folk ifølge ham bør respekteres efter deres 
egne tilbøjeligheder, kan vi bestemt mene, at 
der findes folk af en krigerace og kaldende - vi noterede alt 
det blev sagt, med udgangspunkt i Klemm og D'Eichthal, om den typologiske 
skelnen mellem "aktive racer' og 'passive racer', 'overvindende racer' 
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og 'slaveracer' osv. Det er rigtigt, at Keller på den anden side henviser til fornyet 
efterforskning af vilde stammer, hvor han ville demonstrere naturlige tilbøjeligheder 
til gensidig respekt og fred med det formål at udfordre 

idéen om, at den naturlige tilstand er alles krig mod alle. Men meget mere 
dokumentation ville være nødvendig for at vise en sådan afhandling, imod 

som hele den store ariske historie allerede er tilbage: det er sandt, ikke en historie 
om evig krig og for selve krigen, men historien, ikke desto mindre, som 

er i overensstemmelse med virile og dominerende naturer, i stand til at realisere 
overordnede værdier i kamp - ofte overlegen i forhold til alt, hvad der kan komme 
fra et fredfyldt klima af naturalistisk harmoni. Blandt de rettigheder, der anerkendes af 
Keller for folket, han anerkender retten til 'deres egen udvikling': det er derfor 
nødvendigt at spørge, hvorfor denne udvikling skal 

være begrænset til det borgerlige domæne 'kultur og økonomi', med den 
udelukkelse af alt, der refererer til 'magt'-faktoren, hvor sådanne menneskers 
naturlige tilbøjelighed var nøjagtigt krigerens og 

heroisk type. Vi tror i stedet, at de heroiske og krigeriske elementer er 

af særlig betydning, selv som det fælles grundlag for et 'kejserligt 

rum', dvs. af en konkret og velartikuleret orden mellem en given 

gruppe af nationer. 

Da det derfor er nødvendigt at drage en konklusion, er kun det, der refererer 
til polemikken mod en abstrakt juridisk internationalistisk nor-mativisme, acceptabelt 
i Kellers ideer, trods alt indtil dette punkt, dvs. 
hvad Statstanken har antaget i visse Tilfælde i det moderne 
verden, i fuld afvikling og imod depersonaliserede 'neutrale' former, berøvet et 
substrat af kvalitet og ægte styrke. De positive punkter 
reference påberåbt af Keller mod, hvad der alligevel er en problematisk afbryder, 
og næppe acceptabel fra en traditions synspunkt, 
at vi uden besvær erklærer at være romerske, for straks at 
tilføje, at den i sin romanitet danner en enhed med de traditioner, der er 
karakteristiske for enhver stor tidligere civilisation, med traditionen fra oldtidens ariske 
hoved. Faktisk, som vi sagde, denne mytologi om folket, om folk-nationen 
som absolut kilde til enhver autoritet, er kun en moderne opfindelse, det 
opstod i Tyskland for nylig, og det ser det nu ud til i selve Tyskland 
noget passé gennem den samme kraft af europæiske begivenheder. 

Kellers og andres bestræbelser på at relatere det tilbage til en gammel tysker 
traditioner er kunstige. Vi så lige så meget, at Keller var tvunget til 
fordømme som ikke-tysk og 'romanisere' selve traditionen i 
Preussisk stat og for at udvide en analogi, gav han det middelalderlige imperium 
skylden. Måske vil han være i stand til at støtte sig på et sådant syn på 
primitive tyskere. Men sådanne synspunkter interesserer os meget lidt, fordi de 


124 


Machine Translated by Google 


FREMTIDIGE NATIONERNES ORDEN 


kan ikke være autoritative: De 'primitive' tyskere er faktisk kun nogle 
isolerede, spredte og involvente bestande af det store ariske træ, og vi 
skal bedømme og forstå deres traditioner på grundlag af det, 
ien noget mere komplet, præcis og dokumenteret form, præsenteret for os 
antikkens store ariske civilisationer, inklusive de romerske. 

I så gamle traditioner er der så mange 'myter', men af flere 
forhøjet og reelt indhold end den moderne myte om 'Volken', der som 
vi bemærkede, var i det væsentlige givet til det traditionelle og dynastiske Europa af 
Fransk jakobinisme og har en stærkt kollektivistisk og anti-hierarkisk smag. Ifølge 
vores traditionelle synspunkt kan 'nationaliteterne' kun eksistere på et naturalistisk 
plan, endnu ikke politisk eller korrekt 
åndelig: i stedet for visse spontane former for sensibilitet og visse skikke, hvor det 
primære element imidlertid ender med at være mindre 
'nationen' end racen. Centrum og den uundværlige tilstand 
af nationen som politisk og åndelig virkelighed er i stedet Staten. Det 
Stat er ikke blot en kendsgerning om 'magt' eller en form for abstrakt juridisk 
overbygning, men en etisk og åndelig virkelighed og en formativ og diskriminerende 
kraft. Denne kraft er på sin side forbundet både til en elite, til 
en race af ledere og den prestige, der tilkommer dem, både til at transcendere, til en 
vis grad, værdier (som ikke nødvendigvis kun er 
den kristne religion: oldtidens Iran, oldtidens Rom, osv., lærer det), som legitimerer 
dem, fordi der kun er sand autoritet som autoritet fra 
over. 

Den formende kraft af sådanne principper, efter at have forenet og 
animerede et 'folk', kan projiceres ud over dets grænser og på forskellige måder 
udelukker det ikke krig, kan give anledning til højere enheder, 
dvs. overnationale, men ikke desto mindre veldefinerede og ordnet af en bestemt 
lov: de er de 'kejserlige rum'. Den 'rang', der går for at sikre en given nation, kan den 
overnationale direktivfunktion ikke være 
målt i materialistiske, administrative, borgerlige pacifistiske termer, og 
som kvasi-politi for kollektiv sikkerhed og fred. Det er det tværtimod 
overholdelse af allerede bemærkede transcendentale værdier og til det tilsvarende 
evne til at animere, transportere, gøre i stand til energi 
og engagement, der endda er i stand til at konfrontere tragedieulykke, 
som er designet af en sådan overlegenhed. Det gør systemets logik ikke 
føre tildens udvidelse til enhver nation i verden, men til dens begrænsninger 
og særlige zoner, som blokke af nationer, blokke forenet af samme 
kæde af en 'orden', i stand til, hvor den forekommer, af samme heroiske 
enstemmighed som et 'korstog'. 
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Bortset fra både universalistiske og nationalistiske myter, 
organiseringen af en blok af typen som den europæiske, ariske og romerske 
blok er vores fremtids eneste konkrete opgaver og det eneste formål, 


hvis en seriøs overvejelse i forhold til en ny lov og en ny ordning af 
folket. 
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Ånden af 
romersk civilisation 


Med fremkomsten af hvert nyt værk om romersk civilisation, har vi 
oplever en vis følelse af irritation: faktisk for det meste er vi 
lægge mærke til bøger af denne type kun tilfældigt, de afslører ikke 
enhver ny idé, gentager de klichéerne fra tidligere 'positivistiske' fortolkninger og 
tilføjer kun den retoriske hype om mindehøjtidelighed, og derved fremkalder en 
patetisk effekt, og uanset hvilken sand betydning det har af vores oprindelige 
tradition, er det ikke sådan. meget belyst af lignende skrifter, men snarere 
bagatelliseret og nærmest profaneret. 

Vi var derfor glade for at være blevet fjernet, i hvert fald ocne, 
danne fordomme af den type ved læsning af en helt ny bog om krystal 
klarhed skrevet af Pietro De Francisci om den romerske civilisations ånd. [Spirito 
della civilta romana, 1940]. Frem for alt begyndende med dens 
første kapitler, måtte vi indrømme: endelig er der en autoritativ person 
der rammer plet og ved hvad der må anses for væsentligt i 
Romanitet. Og vi fandt os også helt indforstået med bøgernes retfærdiggørelse, 
nemlig at ingen konstruktiv revolution er en skabelse 
fra ingenting, men har som betingelser tilbagevenden til elementære principper 
og faktorer, som for os kun kan være dem af den oprindelige tradition 
Rom. Og De Francisci kritiserer også meget korrekt dem, der går i stykker 
vores historie opdeles i to dele: Roms historie og dets imperium på én 
side, Italiens historie på den anden side. 

Hvad angår Corradini, så også for De Francisci, Italiensk og Romanitet 
er en enkelt ting, eller sagt bedre: de skal være en enkelt ting, på grundlag af 
af et afgørende valg af deres egne kald og traditioner: det vil sige, vi skal 
ophøje, betragte en sur egen, og forherlige som 'italiener' kun det, der er af værdi 
til os i vores historie, som 'romerske', og ikke have nogen mildhed eller mildhed 
for resten. De Francisci siger korrekt, at for at bringe ungdommen til bevidsthed 
om kraften og dybden af den strøm af romanitet, der breder sig 
gennem hele vores middelalderlige og moderne historie, eliminere forkert 
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ideer og ødelæggelse af gamle og nye fordomme betyder, at man trækker på dyrebar 
næring til den ideelle styrke i vores revolution. 
Hvem ser ikke den afgrund, der adskiller lignende positioner fra 
dem, der alligevel ligesom De Francisci måtte have ledelsen af 
det fascistiske Istituto Nazionale di Cultura [Det Nationale Kulturinstitut] - 
vi mener ikke-jøde, som ikke tøvede med at hævde, hvad romanitet er for noget 
os, men kun i den tomme retorik om liv og indhold, fordi for ham 
den ægte italienske tradition identificeres med en række mistænkelige tænkere 
og kætterske oprørere, der starter med renæssancen, som i det fascistiske Italien 
selv ingen andre bør ses og ønskes undtagen dem, der er involveret i 
Italiens udvikling i 1870? [da Italien blev forenet]. 
Som præmissen for hans afhandling, De Francisci, følger op på en idé 
fra Spengler, gør den passende morfologiske sondring mellem kultur og civilisation. 
Kultur, både som et intellektuelt fænomen, såvel som forfining af de materielle 
livsbetingelser 
et folk, har intet at dele med civilisationen, virkeligheden. De Francisci 
skriver denne meget dybe passage: 


"Civilisation er ikke kun en manifestation af de fremherskende intellektuelle 
aktiviteter, men det komplekse og konkrete udtryk for 

alle åndens energier: det er ikke kun menneskets hersker i 

hans ydre natur, men er samtidig herredømmet over 

mennesket over sin egen menneskelige natur, bevidstheden om koordinering 
med andre mennesker, om at underordne sig en vis hierarkisk 

magt og afhængighed af en højeste, guddommelige og transcendente magt.' 


Det er en enhedsmæssig og organisk konstruktion, som ved at være sådan endda 
gennemsyrer det politiske felt, dvs. det forudsætter også en politisk organisation som 
realiser og fremmer af de hvilende grundlæggende værdier 
på grundlag af selve organisationen. Og i dette særlige punkt ser vi 
kontrasten mellem ideen om civilisation og den abstrakte opfattelse af 'kultur', som 
ment i dens moderne forståelse, hvorigennem, 
kultur ville være et rige for sig selv, fremmedgjort fra alt, hvad der er 
'politisk', i stedet for at være den højeste animerende og retfærdiggørende kraft af 
det politiske, som det altid skete i alle traditionelle civilisationer og kl 
spidsen, lad os indrømme det nu, i den romerske civilisation. 

Nu studerer De Francisci den antikke romerske verden nøjagtigt i forhold til 
'civilisation' i denne præcise betydning. Rom var eminent 'civilisation', og dets storhed 
må tale til os i betydningen af denne enhed 
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og anti-intellektualistisk aftale. Hvad var det specifikke ansigt for en sådan civilisation? 
Hvad er de grundlæggende, typiske og konstante elementer i dens 
'stil'? De Francisci overvejer først og fremmest fire: 

Først og fremmest klarhed og enkelhed, baseret på en præcis og sikker 
intuition af virkeligheden, og ikke kun af den synlige virkelighed, men også - det er fortjenesten 
af vores forfatter til at genkende det - usynlig virkelighed. 


"Mens romerne var realister, var de aldrig materialister: så få mennesker 
som romerne bar med sig selv 

i århundreder overbevisningen om eksistensen af et testamente og en 
transcendent magt, som lovene skal tilpasses og menneskelig adfærd i 
overensstemmelse med. Men klarhed og enkelhed er storhedens elementer.' 


Disse afspejles — som ekkoet af noget evigt og løsrevet 
fra enkeltpersoners små begivenheder, fra alt, hvad der er patos og 
sensibilitet - ide monumentale elementer i den romerske verden. Ydermere, den 
enhed, der tilsammen er organiskhed og soliditet, baseret på en 
balance mellem kræfter og faktorer, på et klogt bånd, der overgår og omfatter alle 
varianter, distinktioner, komplikationer: enhed som dannende og 
organiserende magt. 

Deraf følger en ordre, som, mens den blev oplevet som en 
transcendent system af principper bestemt af selve arten af 
ting' (som er den gamle ariske opfattelse af kosmos eller rta), er udtrykt i en stringent, 
bestemt og væsentlig stil: intolerance over for alt, der er uordnet, usikkert, subjektivt, 
spredt. Præcision 
og klarhed dominerer i etos, men ikke som kun en menneskelig norm, men 
snarere som den strenge objektivering af en oversanselig virkelighed. 

I den forbindelse er De Francisci med rette imod dem, der foretrækker det 
fremstille den gamle romer som tør, uden stemning og fantasi. 
Det, der alene forbliver fremmed for den romerske sjæl, var den sterile subjektivisme, 
der overgiver sig til det vilkårliges luner. 
enhver moralsk energi er spredt og spredt: 


"Men ikke af denne grund er hans indre mindre rig, som frem for alt består 
i åndens tilslutning til normerne for en 


højere orden.' 


Dette demonstreres i de tre dyder pietas, fides og gravi-tas. Og, som vi selv ved 
andre lejligheder har understreget, manglen 
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fantasi hos romerne er mere et tegn på overlegenhed end mindreværd: det 
skal tages i betydningen, som De Francisci siger: 


Romernes fantasi er ikke et umotiveret spil af intellektuel 
frimodighed, det er ikke skabelsen af en verden af billeder løsrevet 
fra virkeligheden, men et instrument til at forsegle denne virkelighed 
i veldefinerede former for at indramme og organisere dens kræfter. ' 


Det samme skal pointeres med hensyn til anklagen mod romerne for at 
have forringet tanken til fordel for handling. Men hvilken tanke handler det 
om? Ingen benægter romernes knappe sympati for teoretiske konstruktioner. 
Men selve handlingen, når den viser sig at være sammenhængende, 
konsekvent og effektiv - bemærker De Francisci - vidner det ikke i sig selv om 
en tanke, eller rettere sagt en højere tankekraft? Hele romernes historie viser, 
at de troede på sådanne værdier og holdt fast ved principper, som gennem 
deres erfaring blev defineret, præciseret, bekræftet og endda antaget en stadig 
mere universel betydning og anvendelighed. 


I rækkefølgen af det strukturelle element er der et specifikt element i 
Roms 'civilisation', dvs. et hierarki, hvor forrangen er forbeholdt politiske 
værdier: alt er antaget og organiseret i statens drift. Men vi var glade for at se, 
at De Francisci undgik en dobbelt falsk vending, hvor han i denne henseende 
afslutter den største del af de moderne fortolkninger af romaniteten. Faktisk er 
en sådan fremtræden af det politiske element slet ikke at forstå i henhold til 
visse moderne politiske prætentioner om den primære timelige magt over 
enhver åndelig autoritet. De politiske og religiøse elementer i det gamle Rom 
var en uopløselig forening. Romerens udgangspunkt var bevidstheden om, at 
guddommelige og transcendente kræfter eksisterer og virker binder 
menneskelige og historiske kræfter. Så det højeste princip i romersk 'politik', 
og følgelig for enhver bestemmelse af vilje og handling, var at tilpasse 


individuelt og kollektivt liv til fas / guddommelig lov], 


'Den åbenbarede guddommelige vilje, som er den øverste lov, som 
det ikke er muligt at svælge imod uden at begå en nefas, dvs. ikke 
blot en bebrejdende handling, men producerer frygtelige 
konsekvenser.' 
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De Francisci havde jo allerede nævnt den religiøse base af 
den første romerske lov i hans tidligere romerrets historie. I det nye 
bog minder han om den dybe betydning i forhold til kendsgerningen af den 
uadskillelige forbindelse mellem de romerske politiske lederes imperium , 
med auspicium [spådom], det vil sige med en disciplin, der har 
som en forudsætning muligheden for at komme i forhold til 
guddommelige kræfter og at præsentere de retninger, som de var langs med 
istand til at bekræfte og styrke menneskelige kræfter og handlinger, selv om De 
Francisci går ikke længere end til en dybere undersøgelse af betydningen af 
ritualet i den antikke verden, men i det er der ganske nok til klart 
afstand det fra dem, i denne henseende, som kun ser "overtro' og 
'stump fatalisme' for i den romerske ius [lov] kun at værdsætte dens 
positivt juridisk kadaver. 

Den anden fordom, som ofte fremmes i forhold til den romerske politiske 
civilisations totalitarisme, vedrører libertas [borgerlig frihed]. Men igen, det er 
umuligt at bedømme det gamle ord med moderne 
foranstaltninger, som så simpelthen er falske og vildledende. De Francisci 
påpeger klart al den respekt, som det antikke Rom tilskrev /iber-tas: men det er 
en konkret libertas, der i sig selv omfatter begrebet grænser: 
det er frihed som fakultet og den legitime ret til at bevæge sig, til at handle, til 
at disponere sig selv og endda inden for et veldefineret rum, inden for et 
positivt hierarki, hvor hver genkender sit eget: suum cuique. Så 
Roman ville kende en eksemplarisk balance mellem auctoritas[ansvar] 
eller lex [lov] og /ibertas , mens man ser bort fra det demokratiske begreb om 
lighed karakteristisk for hellensk dekadence, i den overgået individualisme med 
en bestemmelse af grænser, med en besættelse af hierarki, 
med en koordinering af aktiviteten. Og dette er endnu et af aspekterne, ifølge 
hvilke romaniteten i århundreder forbliver tegnet og symbolet 
af et højere politisk og traditionelt ideal. 

Eftersom vi har slået det virkelig værdifulde og, for mange, det oplysende, 
aspekt af De Franciscis nye værk fast i disse termer, lad os tillade os selv at 
komme med nogle andre pointer. 

Først og fremmest med hensyn til oprindelse: det er rigtigt, at man i denne henseende 
hører intet sagt om dem i dag. Ikke desto mindre, hvem der har øjne 
tilstrækkeligt trænet kan genkende og gennemskue, hvad der er af værdi i 
med hensyn til race og åndelige kræfter i oprindelsesverdenen. På den 
Arisk problem i Italien, om betydningen af krydset eller udgør 
forskellige symboler og dragter - for eksempel begravelses- eller 
ligbrændingsritualer, solkulter og tellurisk-moderkulter osv. - de åndelige forhold 
mellem Etrurien og Rom og så videre, findes lidt eller intet i 
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De Franciscis bog. Nu, hvis det ikke lykkes at have en, så til 

tale, en dramatisk vision af den gamle italiske verden, da den vedrører begge dele 
race og ånd, kan man på ingen måde fatte den sande betydning af Rom, hende 
kampe, hendes mission, hendes skæbne. 

I forhold til det er det, der lige så mangler i De Frans-ciscis arbejde, enhver 
undersøgelse af, hvad vi vil kalde Roms 'underjordiske historie'. I hans bog forbliver 
opmærksomheden koncentreret om historien i 
den almindelige bidimensionelle betydning af udtrykket, selvom det undersøges med 
ubestridelig skarpsindighed. Analysen af det mest dybe, åndelige aspekt 
af visse sociale splid og visse modsætninger til tilbedelse i Rom er det ikke 
lavet. Hvad var for eksempel den indflydelse, der virker i det gamle Rom, 
gennem Sibyllinske bøger? Det er et problem, blandt mange andre, af 
romaernes underjordiske historie, hvis betydning er alt andet end at være 
forsømt. 

De Francisci så, som vi sagde, klart i forbindelsen mellem det menneskelige 
vilje, og derfor handling, til en mere end menneskelig betydning, et element, der er 
karakteristisk for den romerske virkelighed. Og det blev især understreget af andre, 
at romeren i det væsentlige opfattede åbenbaringen 
af det guddommelige ikke i rummet, som en vision, men i tid og historie, f.eks 
handling. Kan man nu erkende det uden også at erkende, at en historie om 
romaniteten altid vil være ufuldstændig, hvis den ikke bliver til en 
en vis grad, en metafysik af historien, dvs. hvis den ikke stræber efter at forstå 
et symbolsk indhold på sin objektive måde i romanitetens vigtigere og mere 
afgørende omvæltninger? Faren for digression og rene fortolkninger er her 
naturligvis stor. Ikke desto mindre er det nødvendigt at gøre 
noget i denne retning, hvis romersk historie virkelig skal tale til os. 

Kender De Francisci den berømte introduktion til Bachofens legende 

af Tanaquil? | dette gamle værk er der, selv med henvisning til Romantiy 
metodiske ideer, der stadig er særligt vigtige i dag. [Sådan 

som fortolkning af legende som historie og brug af fantasi eller 

intuition til at forstå det. > tr.] 

De Francisci behandlede også forskellige problemer i den kejserlige periode, 
såsom importen af 'asiatiske' kulter og deres betydning, kun i 
en 'historisk' måde, i ordets nuværende betydning. Det racemæssige øjeblik på 
niveau med elementerne af civilisation og kult, blev ikke udviklet. For eksempel: 
hvad med de asiatiske kulter og former for samme 
kejserkult, der henviser tilbage, på trods af degenerationen af deres ydre udtryk, til 
elementer af en fælles arkaisk arisk tradition, i- 
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så vidt som for eksempel visse aspekter af den augustanske religiøse omformning 
faktisk vækker nogle ideer tilbage til livet, som er glemt eller sløret af 
første romanitet? 

I stedet er den bedste analyse lavet af De Francisci af de forskellige 
politiske og sociale faktorer og forskellige forsøg på at genoprette 
den sene kejsertid. Han bringer den sande brug af dekadence frem i lyset: 
det universelle imperium kunne kun holde fast, forudsat at det ekspansive 
øjeblik ville have et tilsvarende dekoncentrationsmoment og 
national-race intensivering. Selvom det er uundværligt, kunne et unikt øverste 
referencepunkt - den kejserlige guddommelige autoritet - ikke være 
tilstrækkeligt: det ville i stedet have været nødvendigt samtidig at sørge for det 
åndelige og materielle forsvar af den italiensk-romerske race som 
matrixen privilegeret af elementer, der er bestemt til at regere og kommandere i 
verdenen. I stedet for accepterede Rom kosmopolitismen, uroen 
af nivellering og disartikulering. Imperiet formodedes at omfavne den 
menneskelige art universelt uden forskel på race, folk eller traditioner, på det 
eneste grundlag af den øverste centrale guddommelige magt og tæt på 
til et brud og en 'positivering' af den gamle retsidé, på dette punkt 
bliver til naturloven. 

På et sådant grundlag er vi tilbøjelige til at tro, at i modsætning til de flestes 
og, det kan siges, at dømme efter nogle af hans kommentarer, af De 
Francisci selv, kristendommen eller i det mindste en vis kristendom antog kun 
arven af imperiets negative sider. I 
faktisk kun i form af "'ånden', universalistisk, foreslog den at forene 
og samle de spredte folk i imperiet, og hvis det ud over det 
skabte i gejstligheden et hierarki og en central magt, det blev skabt 
uden nogen racemæssige forudsætninger: gejstligheden blev rekrutteret fra alle 
klassen og folkeslagene og kunne på grund af cølibat ikke udgøre en 
kaste, kunne det ikke give anledning til en regulær tradition, også støttet på 
blod, som det i stedet sker i mange gamle ariske samfund. 

Først i middelalderen kom der ved hjælp af det aryo-germanske bidrag til 
en vis udbedring af disse negative aspekter af 
arven fra den sidste romanitet. Det organiske ideal opstod. Katolicismen i sig 
selv kom til at vise mindre træk ved en universalistisk religion end dem 
af den tro, der er karakteristisk for kampblokken for de ariske og europæiske 
nationer i 'kristendommen'. Og det er i disse termer og i former, at 
som vi for nylig har haft lejlighed til at bemærke i denne journal, har i dag 
et mærkeligt aspekt af aktuelle anliggender og endda af 'futurisme', at det reneste 
kraften i vores oprindelse bekræftes ud over det første Roms tilbagegang. 
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Race og myten 
om Roms oprindelse 


I sit Romulus-liv (1, 8) skriver Plutarch: 


"Rom ville ikke have nået en sådan magt, hvis det ikke på nogen 
måde havde haft en guddommelig oprindelse, såsom at tilbyde 
menneskers øjne noget stort og uforklarligt.' 


Cicero gentager det samme (Nat. Deor. II, 3, 8) og fortsætter derefter 
med at betragte (Har. Resp., IX, 19) den romerske civilisation som den, der 
overgik alle andre mennesker eller nationer gennem hellig viden: omnes 
gentes nationesque superavivums. For de gamle romere har Sallust udtrykket 
religiosissimi mortales [de mest religiøse dødelige]. 

På den anden side er alt dette i vore dage fantasi eller overtro for mange 
'seriøse' personer og 'kritiske' sind. 'Fakta' er det eneste, der tæller for dem. 
De gamles mytiske traditioner har ingen værdi, eller de har den kun for så 
vidt som det antages, at de hist og her er forvirrede afspejlinger af virkelige 
begivenheder, det vil sige håndgribeligt historiske. Der er i det en 
grundlæggende misforståelse, som allerede til en vis grad blev fordømt af 
vores Giambattista Vico, derefter af Schelling, endnu for nylig af Bachofen og 
endelig af den seneste skole for den metafysiske fortolkning af myter, og af 
de lidt kendt i dag (Guenon, WR Otto, Altheim, Kerenyi osv.). Ifølge alle disse 
forfattere er de mystiske traditioner hverken vilkårlige frembringelser mere 
eller mindre på det poetiske og fantastiske plan, eller deformationer og 
transponeringer af historiske elementer. Især med hensyn til oprindelse, 
påpegede Bachofen korrekt, at symboler og legender, 


"Hvis kun i en dramatiseret form, repræsentere faktisk og sandt 
historien om begyndelsen af en nation, men ikke historien om 
begivenheder, der finder sted på jorden, men snarere om åndelige 
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processer, der har født et nyt folk ved siden af 
andre mennesker, selv om de er forskellige i kultur og civilisation: 
historie, så at sige, om dens prænatale periode. 


Legend og historie, er tæt forbundet; førstnævnte fortsætter gennem 
interiorisering og spredes gennem billeder, mens sidstnævnte fortsætter 
gennem eksteriørisering som fakta 

og begivenheder. Disse billeder er resultatet af formativt liv 

kræfter, fakta er organiseret af menneskelig tanke. I legender en 
transporteres af dannende kræfter; i den anden er der forudmediteret 
organisering af fakta. Men legenden er det usynlige 

del og rod af historien; det er ikke poesi, det er snarere en realitet 
meget større end historien selv. Skæbnetrådene for en 

mennesker, der optrævler synligt på de mest forskellige måder i deres 
historisk udvikling, gå tilbage til impulserne, til de skabende sfærer, som 
dens legenders helte er knyttet til.' 


På en særlig måde afslørede Bachofen, at selv på punktet i 
hvilket bevis ved at blive anerkendt som en myte kom til at blive forkastet af 
profan historie, selv når den er et positivt vidne til et folks ånd. 


På den måde kan en undersøgelse af mystiske traditioner ved hjælp af nye kriterier 
føre os til interessante konklusioner ud fra en teori om 
race, der ikke er defineret af de materielle aspekter af spørgsmålene, men også 
adresserer racens indre virkelighed. 

I anledning af det aktuelle jubilæum for Roms fødsel har vi 
ønsker at illustrere denne fortolkningsmetode ved at anvende den præcist på 
eksegese af myten om vores oprindelse. Legenderne om fødslen af 
Rom koncentrerer en sådan mængde følsomme elementer baseret på generelle 
betydninger af civilisationer og mytologier for ariske folk, at en 
et særligt arbejde ville være nødvendigt for at analysere dem og præcisere dem 
tilstrækkeligt. Derfor vil vi her kun påpege de mest bemærkelsesværdige temaer, 
blandt hvilke er: den mirakuløse fødsel, temaet om at blive 'frelst af 
vandene', "ulven', 'træet', det rivaliserende tvillingepar. 

Myten om foreningen af en gud med en dødelig kvinde, i nuet 
tilfælde af Mars med Rhea Silvia, danner hvilken forening Romulus og Remus 
blev født, går igen i næsten alle traditioner med hensyn til fødslen af 'guddommelige 
helte'. Zeus og Leto fødte Apollo, Zeus og Alcmene til Her-cules, hvor Herakles var 
den dorisk-achæiske ariers symbolske helt 
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folkeslag, og Apollon har en forbindelse med hyperbo-reernes land og 
med de oprindelige nordisk-ariske racer. En analog oprindelse, i egentlig 
germanske traditioner, tilskrives de heroiske folk i Volsungerne, som 
Siegfried tilhører. 

I den gamle kongelige egyptiske tradition - hvis fjerne oprindelse med 
god grund også kan anses for at være arisk og atlantisk-occi-dental - 
menes enhver suveræn at være affødt af en gud, der forener sig med 
dronningen: hans tradition, hvori mytens skjulte betydning kommer i 
forgrunden, for så vidt som man forestillede sig en mirakuløs fødsel uden 
hjælp fra en mand, af en menneskelig far. Siden dronningen havde sin 
ægtefælle, kunne ideen om, at hendes søn blev undfanget af en gud, idet 
hun blev vækket til live af sin mand, kun indikere, at han, ikke i sin 
moralske del, men så at sige i den evige og 'spådomskunst' del, måtte 
opfattes som en form for inkarnation af et afgørende overnaturligt element, 
der kom til at give ham en kongelig værdighed. 

I Roms tilfælde er Mars derfor et sådant element ovenfra, det vil sige 
den guddommelige repræsentation af princippet om krigervirilitet. 

En sådan kraft står derfor ved oprindelsen af den evige stad og på 
grundlag af dens hemmelige oprindelse, tilsløret af legenden: således at 
den i nogle traditioner udgør æraen for selve den romerske republik, vil 
den direkte blive opfattet som 'sønnen' af Mars. Og denne 'Mars'-kraft er 
forbundet med dem, der kan være vogtere af livets hellige flamme; 
symbolsk med en vestal (Rhea Silvia). 

Tvillingerne Romulus og Remus bliver forladt til vandet og reddes fra 
vandet. Her er igen et symbolsk tema, der går igen i mange traditioner: 
Moses bliver reddet fra vandet, den indo-ariske helt Karna efterlades i en 
kurv i floden og reddes fra vandet, og så videre. Men symbolet i den 
ældste ariske tradition er særligt vigtigt, dvs. den vediske tradition, hvor 
asketer afbildes som 'højeste naturer, der står på vandet'. Analoge 
forklaringer og derfor den skjulte betydning af et sådant symbol kan 
afklares som følger: vandet har traditionelt altid skildret tidens strøm, dvs. 
grundelementet i det dødelige, ustabile, kontingente, lidenskabelige, 
flygtige liv. Den svage mand bliver taget fra vandet og båret fra vandet. 
Seeren eller helten, asketen eller profeten bliver reddet fra vandet, eller 
er i stand til at stå på vandet eller ikke synke i vandet. Derfor må dette 
symbol i myten om Roms oprindelse igen karakterisere det 'guddommelige' 
element hos grundlæggerne af Rom, deres så at sige overnaturlige 
værdighed. 


136 


Machine Translated by Google 


RACE OG MYTEN OM OPRINDELSEN AF ROM 


Tvillingerne finder tilflugt nær figentræet [Ficus Ruminalis] og er 
diet af en hun-ulv. Ordet Ruminal indeholder ideen om at fodre: 
kvaliteten af Ruminus, der er relateret til Jupiter, hentydede til kvaliteten af 'nour- 
isher', af 'guden der giver næring' i det gamle latinske sprog. 
Men dette er det mest elementære aspekt af symbolet. Generelt i 
mest gamle traditioner for de ariske racer, træet er symbolet på universelt liv, det 
er verdens træ eller det kosmiske træ. Hvis det er i formen 
af et figentræ, som det optræder i legenden om romersk oprindelse, netop som en 
'fico indico' [Banyan-træet] - ashwattha-træet - det er afbildet som omvendt i den 
indo-ariske tradition for at udtrykke, at dets rødder er fra 
ovenover, i 'himlen'. Ideen om en mystisk oversvømmelse fra træet er en 
ofte tilbagevendende tema: myten om Jason, Hercules, Odin, Gilgamesh, 
osv. Naturligvis, i henhold til racerne og deres ånd, er dette til stede 
forskellige variationer. Vi ved fra den hebraiske myte, at man skal plukke og spise 
fra træet for at gøre sig selv som gud betragtes som princippet om skyld, 
magtmisbrug og en forbandelse. Tingene er udtænkt i en meget 
anderledes i myterne om de ariske racer og endda i den palæo-kaldæiske myte 
om Gilgamesh. Også i legenderne fra den ghibelske middelalder er det heroiske 
tema fremherskende, og træet fremstår ofte som det 
det universelle imperium, at nå det i den mystiske prest Johns symbolske lande 
betyder at sikre den samme værdighed, som de gamle Ario-iranske herskere 
forbandt med titlen 'kongers konge'. 

Vender vi tilbage til vores hovedemne, i myten om tvillingerne ved Roms 
oprindelse, har vi derfor hentydningen til en overnaturlig mad 
fra Træet - men også Hun-ulven. Symbolet på Hun-ulven, betragtet i sin helhed 
og i alle de historier, der refererer til det, har en tvetydig karakter. Lucian og 
kejser Julian husker det i det gamle 
verden, på grundlag af den fonetiske lighed mellem de to 
ord, ideen om ulven //upo] og lys [luce] er ofte forbundet: 
lykos, som på græsk betyder verden, lyder som lyke, lys. Men der er 
også figurationer af ulven som et helvedes dyr, som en mørk kraft. Ulven 
optræder således for os i det dobbelte aspekt, symbol på en grusom og vild natur 
og også som symbolet på aluminiumsnatur. Denne dualitet er 
verificerbar, ikke kun i hellensk-middelhavsforhistorien, men også i 
det keltiske og nordiske. Faktisk på den ene side i det nordisk-keltiske og 
Delphic kulter, at 'ulven' er forbundet med Apollo, dvs. til Hyperborean, 
Nordisk-arisk gud, samtidig undfanget som solguden for 
guldalder og væsentligt forbundet af Vergil med romersk storhed. 
'Ulvens sønner' var på dette grundlag en betegnelse for kriger og heroisk 
folkeslag af nordisk-germansk oprindelse, betegnelser, der bestod endda 
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op til goternes og nibelungernes epoke. Men på den anden side, i Edda, 
betegner "ulvens tidsalder' en mørk tidsalder, der markerer epoken for 
udbruddet af vilde og elementære kræfter, næsten af kaosets magt, mod 
kræfterne fra de 'guddommelige helte ', eller Aser. 

Nu kan vi bestemt også relatere denne egenskab til det princip, der 
ifølge legenden om oprindelsen 'fodrede' de to tvillinger, for så vidt som 
vi ser det afspejlet i deres natur, det vil sige i den antagonistiske dualitet 
af Romulus og Remus, som relateret til os i myten. Som andre allerede 
har bemærket, så findes også temaet om et enkelt princip, fra hvilket en 
modsætning er differentieret, hvad enten det er skildret ved modsætningen 
mellem to tvillingebrødre eller i det hele taget af et par, igen i mange 
traditioner, og ikke sjældent med hensyn til særligt betydningsfulde 
øjeblikke for oprindelsen af en given civilisation, race eller religion. For 
eksempel husker vi kun, at Osiris og Set i den gamle egyptiske tradition 
er to brødre af uenighed - nogle gange opfattet som sejre - og den ene 
inkarnerer solens lysende kraft, den anden et mørkt, "infernalsk' princip, 
hvis generation kaldes 'det impotente oprørs sønner'. Viser noget 
lignende sig ikke måske også igennem i den romerske legende? Romulus 
er den, der markerer byens kontur som betydningen af en hellig drit og 
et princip OoM grænse - orden, lov - efter at have modtaget retten til at 
sætte sit navn til byen fra forekomsten af soltallet, af de tolv gribbe. 
Remus er i stedet den, der overtræder en sådan grænse og bliver dræbt 
af denne grund. Man kan sige, at den romerske oprindelses urkraft 
således er differentieret og ødelægger de 'mørke' kræfter, der indeholder 
din selv, bekræfter i sit lysende aspekt af orden, olympisk betegnelse, 
renset krigerkraft. 

Der har været forsøg på at se i kontrasten mellem Romulus og 
Remus afspejlingen af kontrasten mellem modsatte ariske racekræfter, 
eller af den ariske type, og ikke-ariske eller præ-ariske typer. Fornyelse 
af denne art er uden tvivl interessant: problematisk i sine konklusioner, 
hvis den udelukkende har til hensigt at forblive på planet af materielle 
fakta eller arkæologiske og antropologiske beviser. Det har større 
muligheder, hvis det også trænger ind i myten og legenden for at udvinde 
elementer, der integrerer forskning i andre domæner. For at opnå dette 
skal den naturligvis også beslutte sig for at skitsere generelle rammer 
for forskellige aspekter af det antikke romerske samfund, f.eks. i 


betragtning af med forskellige forfattere, der er noget sandsynligt, at det 
sociale system af kaster i det antikke Rom havde et racemæssigt substrat. 
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I denne helhed er det interessant at undersøge sammenhængen mellem de to 
principper, hvis symbolske figurationer godt kunne være Romulus og Re-mus, med 
de to høje Palatine og Aventine. Palatinen er, som vi 
ved, Romulus' bakke og Aventinen er Remus'. Nu, ifølge 
ældgammel kursiv tradition, på Palatinen mødte Hercules den gode konge 
Evander (som i væsentlig grad grundlagde et tempel for gudinden Victoria på 
den samme Palatinerhøj) efter at have dræbt Cacus, søn af Pelasgian 
(før-arisk) gud for den underjordiske ild: og Herkules erobrede og 
dræbt i Cacus' hule, der ligger i Aventine, og rejste et alter til 
Olympisk gud, som han var allieret med ifølge den hellenske myte. Forskere som 
Piganiol er af den opfattelse, at denne duel mellem Her-cules og Cacus - med den 
tilsvarende modstand fra Palatinerne og 
Aventinske bakker - kunne være en mytisk transskription af slaget 
folk af modsatrettede racer. 

Den mytiske legende om Roms oprindelse er derfor mættet 
med dyb mening. Romulus' triumf og Remus' død er 
nøglen til oprindelsen gemt i romaniteten - og den første episode af en dramatik 

, ydre og indre, åndelige, sociale og racemæssige kampe, delvis kendt, 
til dels stadig indesluttet i symboler eller i begivenheder, der endnu ikke er trængt ind med 
respekt for deres mest væsentlige aspekt - næsten, vil vi sige: med respekt 
til den 'tredje dimension' Gennem denne sekulære kamp rejser Rom sig gradvist 
og hævder sig i verden som triumferende manifestationer af et princip om lys og 
orden, af en etik og en livsvision, der i sin oprindelige og uforstyrrede former, er 
vidnesbyrd om den ariske ånd. Og vi ved det 
hvad det ifølge den mest udbredte tradition er konklusionen 
af legenden om oprindelse: det er apoteosen af Romulus, Romulus de-fied, 


"Han vendte tilbage fra jorden til himlen efter sin dødelige del 
blev ødelagt ved hjælp af den blændende ild.' 


Så det, der er blevet behandlet, er hverken fantasi, eller poesi eller retorik. 
Analoge forklaringer går igen i alle folkeslags traditioner, ifølge en ensartethed, der 
burde lede enhver til eftertanke. Også i 
Med hensyn til Romulus indeholder myten en tro og en åndelig vished: 
det er meningen med en virkelighed, der frigjort fra personen og symbolet, 
var ikke en gang, men vil altid være og vil altid være til stede, i sin storhed hinsides 
historien, racen, der forstår at genkalde 'mysteriet'. 
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Litteraturen om raceteori har ikke undladt at understrege alt, hvad der viser den 
betydning, der tillægges afstamning, mennesker, oprindelse, 
og herkomst i det antikke Rom på det tidspunkt, og har også foretaget forskning for at 
genvinde det ariske eller nordisk-ariske element og skrive ind 
Romaniteten og at følge dens skæbne. På grund af de fremherskende interesser i 
moderne raceteori og i selve arten af dens udvikling, 
denne forskning er derfor næsten altid fokuseret på de grundlæggende ydre og 
underordnede elementer: således forbliver den på niveau med oldtidens 
lov og sædvane, om visse aristokratiske traditioner, om direkte eller indirekte beviser 
med hensyn til en given fysisk type og, noget sjældnere, formidlet inden for rammerne 
af de mest bemærkede og udbredte 
kulter og myter. Det er besynderligt, så vidt vi ved, en række kilder 
er derimod næsten systematisk negligeret, hvilket mht 
højere aspekter af racelæren, præsenterer en særlig betydning og er 
rigt dokumenteret. Årsagen til det er i overvægten af 
fordomme - som vi tidligere har omtalt i dette tidsskrift - netop til 
betragte helheden af alt, hvad der i den romerske oldtid havde en superrationel og 
korrekt traditionel karakter som fantasier, fantasier, overtro og endelig som noget 
useriøst og ubetydeligt. Heri 
måde en stor del af den antikke romerske verden stadig venter på at blive udforsket 
og denne udforskning, hvis den udføres i besiddelse af de rigtige principper og 
passende kvalifikation, er bestemt til at give værdifulde resultater, ikke kun i 
med hensyn til en åndelig og religiøs bevidsthed om kræfterne i 
race. 

Lares, penates, manes, genii familiari, archeget helte og 
så videre er forestillinger velkendte for enhver, der har gal selv elementære 
studier af oldtidens romerske historie. Men ved i hvilken grad? Også gerne 
ækvivalenter til døde og stumme ting, der er bevaret i museer, som de verbale rester 
af en verden, der føles som fremmed og 'død', 
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lige så meget for at efterlade os ligeglade, i det mindste uanset tekniske 

og akademiske årsager, er de ikke tvunget til at foretage særlige studier 

af kilder og traditioner i stedet for ren kultur, hvilket resulterer i en værdig 
monografi. At integrere sådanne sange, herunder at trække tilstrækkelige 
elementer fra dem til at få os til at forstå betydningen og de grundlæggende 
sandheder i det antikke romerske og generelt Ario-Middelhavsområdet, er 
menneskeheden en opgave, som med meget sjældne undtagelser slet 

ikke føles. . Men hermed forstår vi også den mest præcise og 
betydningsfulde raceprofession af troen i det gamle Rom, ikke en "filosofisk" 
trosbekendelse begrænset til nogen kulturkreds, men levende og aktiv i 
den mest originale, mest udbredte, mest ærede traditioner. 

Forestillingerne om lares, penates, genies, helte osv. er i god 
målestok afhængige af hinanden. På forskellige måder refererer de alle til 
den antikke romerske bevidsthed om blodets og racens mystiske kræfter, 
til ssægten, ikke kun betragtet i dens kropslige og biologiske aspekter, 
men også i dens 'metafysiske' og usynlige, men ikke 'transcendente', 
aspekter i den begrænsede dualistiske betydning, der er blevet 
fremherskende for sådanne udtryk. De enkelte, atomare, afracinerede 
individuelle fjender eksisterer ikke. Når han formoder at være et væsen i 
sig selv, bliver han bedraget på den mest patetiske måde, fordi han ikke 
engang kan nævne den sidste af de organiske processer, der betinger 
hans liv og begrænsede bevidsthed. Individet er en del af en gruppe, et 
folk, en gente. Han er en del af en organisk enhed, hvis mest umiddelbare 
vehikel er blod, og er udvidet både i rum og tid. Denne enhed er ikke 
'naturalistisk', den er ikke bestemt og kaldet til liv udelukkende gennem 
naturlige, biologiske og fysiologiske processer. Sådanne processer udgør 
blot hans ydre side, den nødvendige, men ikke tilstrækkelige betingelse. 
Der er et "liv' i livet, en mystisk kraft af blod og folk. Den eksisterer ud over 
livets kræfter hos de individer, der opløses i den ved døden eller som 
gives af den gennem ny fødsel; det er derfor et vitae mortisque locus [et 
sted for liv og død] - en placer, der omfatter liv og død, og som netop af den grund står hins 

At opretholde en levende kontinuerlig og dyb kontakt med denne 
dybt funderede kraft af racen er den mest direkte og væsentlige form for 
pietas, religiøsitet, grundlaget og betingelsen for enhver anden, 
principperne for familielovene er dens konsekvenser og anvendelser, selv 
i forhold til jorden, at den selv - som forestillingen om genius loci viser - 
opretholder mystiske og 'mystiske' relationer til blodet og den oprindelige 
styrke hos de mennesker eller slægter , der besidder det og bor der. Ser 
man mod oprindelsen, er der følelsen af et 'mysterium' - der er myten 
både om væsener, der er kommet fra oven, og om mænd, der transcenderede 
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selvmenneskelighed, at løsne deres liv fra deres person og således konstituere det 
som den overindividuelle kraft af et folk, af en slægt, af en herkomst 
der vil se sin oprindelse i det. Ideelt set er der en kontakt og et perfekt match 
af individet med denne magt, at være i stand til at betyde gennem det 
apoteose, dvs. erobringen af udødelighedens privilegium, og at give det ret til selv at 
blive betragtet som en 'søn' - i højere forstand - af 
slægtens væsen, om end en type ny manifestation af dette væsen 
sig selv. 

Dette er essensen af den mystisk-racistiske trosbekendelse fra det gamle Ario- 
Middelhavs- og især romerske menneskeheden. Betydningen 
at det giver racen en ånd ud over kroppens, er uigendrivelig 
faktum og udgør grundlaget for de angivne enheders tro og 
af den omhyggelige tilbedelse, der var dedikeret til dem. Vi vil fremlægge nogle 
beviser, som også vil være gyldige for at fremhæve yderligere aspekter 
af de centrale ideer, vi kortfattet afslørede. 

Ifølge et bemærket værk af Macrobius (lør. III, 3) er larerne for 
romerne var 'guderne, der giver os liv: de nærer vores krop og 
styre vores sjæl'. Det skal naturligvis ikke forstås på en genialt bogstavelig måde, men 
med henvisning til mysteriet om de ultimative kræfter 
af vores organisme. Som vi påpegede, afhænger ikke en af de vigtigste processer, 
der er i bunden af vores organiske og psykisk-fysiske liv, direkte af vores kraft og 
belyses af vores bevidsthed. 
Oldtidens mand, mens han var uinteresseret i det ydre, fysiske arbejde 
af sådanne processer, som studeres af moderne positiv videnskab, fokuserer i stedet 
al sin opmærksomhed på de kræfter, der var forudsat af 
dem og som netop - i højere og symbolsk forstand - 'nærede' 
og 'styrede' vores liv. Macrobius' vidnesbyrd, blandt mange andre, er 
den mest eksplicitte ved at angive, at de gamle kulter af larer, maner el 
penates var faktisk først og fremmest relateret til sådanne kræfter. 


Disse blev desuden bragt tilbage til en enkelt oprindelse i tæt relation. 
tion med tanken om race. 


'De ældste dokumenter om dyrkelsen af lares hovedsagelig 

relatere guddommelighed til individet og legemliggør den i /ar fa-miliaris 
[familieånden], den eneste, men ideelle, fader til en given given 

race; dette ord betyder i virkeligheden ikke, at han skabte racen materielt 
ved dens oprindelse som forfaderen, men at han er 

guddommelig årsag til dens eksistens og varighed.' (Saglio, Dict. Des 
Antiquites grecques and romaines, III.) 
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Lar familiaris blev også kaldt familiae pater, far eller rod af 
familien eller ssægterne , under dette aspekt identificeret med geniet 
generis, genialiteten [ånden] af en given slægt. Nu var ordet geni 
stadig mere tydeligt ment som den skjulte og 'guddommelige' kraft, der genererer 
- geni nominator qui me genuit - skaberen af en given race er gen-eris nostri 
parens, ordet genier allerede i sig selv relateret til 
ord geno, gigno, dvs. til ideen om at generere, der ligger i bunden af 
det samme ord gens, gente [folk]: her er det stadig et spørgsmål om det virkelige 
magt, der virker ud over fysisk generering, i foreningen af kønnene (a 
gignendo geni appellatur, Consorino, de die nat. 3), hvorigennem 
bryllupsseng har også navnet Jectus genialis (folkets seng) og 
enhver forbrydelse mod det aristokratiske ægteskabs hellighed og af slægten 
blev betragtet som en forbrydelse frem for alt i lyset af det geniale i 
liege. 

De gamle forfattere forholder genialitet ikke kun til geno, genere (til 
generere), men også til ordet gero, således at ved at være etymologisk 
upræcis er det ikke mindre betydningsfuldt i forhold til den idé, de havde om 
entiteten i word. Denne forsoning bringer faktisk frem overbevisningen om, at 
den kraft, der udgør den mystiske oprindelse af en given slægt og 
matrixen for hver generation, forbliver som en 'tilstedeværelse' i gruppen, der 
svarer og principielt styrer, leder og opretholder 
individernes liv (Hartung, Die Religion der Romer, |). Vores sprog 
har stadig ordet 'geniale'[genial, inspireret], men bare for at betegne en 
ret anderledes ting, også i modsætning til den ældste opfattelse. Det 
'inspireret' individ, som det almindeligvis menes, er mere eller mindre den, der 
opfinder, som har nogle 'lyse ideer', på det oprørske, uordnede, in-dividualistiske 
grundlag. | den gamle opfattelse kunne genialiteten kun opfattes som en særlig 
inspiration eller inspiration, som individet nød ikke på den måde, men i det 
væsentlige i forhold til sin race og blod, 
til det geniale, til det guddommelige element i hans gens og traditionen for den 
gens. 

Genioens 'tilstedeværelse' , larerne eller penates i gruppen til 
som det svarede til, blev gjort opmærksom på og symboliseret ved ilden, den 
hellig flamme, der måtte brænde uafbrudt i midten af de patristiske huse, i 
templet placeret i atriumet, stedet hvor 
pater familias fejrede ritualerne, og hvor de forskellige medlemmer af 
den hjemlige eller aristokratiske gruppe blev samlet til måltider, for eksempel, 
hvilket i sig selv havde en rituel betydning i det antikke romerske og ar-yanske 
liv. For eksempel var en del af maden forbeholdt guden for 
husbranden, for at mindes den enhed i livet, der forbandt 
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individerne til ham - en enhed af livet og også en enhed af skæbnen. I visse 
aspekter, faktisk geniet , ud over at være princippet, der bestemmer de 
grundlæggende træk ved de individer, der opstår under hans tegn, 
blev også tænkt som det styrende princip for denne vigtigste og 
mest afgørende handlinger, som hvem der hjælper og vejleder ham, så at sige, 
fra bag kulisserne af hans begrænsede bevidsthed, og bliver den ultimative årsag 
af hans skæbne, både god og ond, som var tiltænkt ham. På den måde, 
dette væsen af den antikke romerske racekult gav successivt anledning til 
populære afbildninger, som dog bevarer meget lidt af originalen 
betydning: vi kan for eksempel erindre genius' ubestridelige forhold til den 
populære kristne opfattelse af 'skytsengle' eller 
af de gode og onde engle, disse billeder, der er blevet absolut 
mytologisk og frataget det væsentlige og konkrete forhold til 
racens blod og mystiske kræfter. 

Den intime forbindelse, der eksisterer mellem individet og 
lares, genialitet og generelt med guddommeligheden symboliseret ved den 
hellige ild i en given blodlinje og den levende karakter, der antages at være 
tilstede og handler i en sådan guddommelighed, forklar den gamle kults 
ejendommeligheder. Denne enhed af branden fremstod som den naturlige mellemmand 
mellem den menneskelige verden og den overnaturlige orden. Startende fra 
ideen om enhed, opfyldt i blodslinien og i racen, om individet med en forgrund, 
der, som genialitet eller læder , var mere end fysisk, var oldtidens menneske 
overbevist om den reelle mulighed for indflydelse 
netop på denne måde, på sin egen skæbne. Særlige ritualer skulle forsone sig 
og adelige for at sikre, at transcendent indflydelse var til hjælp 
til hans styrker og handlinger gennem mysteriet om blod og race til 
som han tilhørte. En specifik karakter af de ældste kulter af 
de fleste gamle ariske samfund var dets anti-universalisme. Det gjorde oldtidens mand 
ikke vende sig til en Gud i almindelighed, en Gud for alle mennesker og alle racer, men guden 
af en slægt, faktisk af hans gente og hans familie. Og omvendt: kun 
medlemmer af den gruppe, der svarede til dem, kunne lovligt påkalde sig den 
guddommelige husbrand og tro, at deres ritualer var 
effektivt. Det er let at udtale negative domme og formelt 
stereotyper som 'polyteisme'; det er svært at afklare, hvad der i 
oldtidens verden, det var omtrent fordi betydningen af den antikke religion gik 
næsten fuldstændig tabt i de efterfølgende århundreder. Vi begrænser os selv 
til to pointer. 

Først og fremmest er der et synligt hierarki, der legitimerer det gamle 
aristokratisk-race arisk og romersk kult. I en hær henvender man sig ikke direkte 
til den øverste leder, men derimod det hierarki, som 
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han er umiddelbart afhængig på grund af den virkning, han eller individerne 
nærmest ham, var i stand til at afgøre situationen uden at behøve at gå 

højere oppe. Ligeledes var det at indrømme en universel Gud ikke en grund til at 
udelukke enhver mellemmand og til at fordømme enhver henvisning til de særlige 
mystiske kræfter, der er tættere på et folk eller race og forbundet i en 

konkret enhed af livets skæbne. Celsus bragte endda det hierarkiske op 
argument mod de kristnes anklage om polyteisme 

ved analogt at observere, at den, der hylder lydighed til en 

myndighed delegeret til regeringen i en given provins implicit 

hylder centralregeringen, mens den, der hævder at henvende sig udelukkende 
og direkte, ud over at være uforskammet, i virkeligheden kan være 

handler på en anarkistisk måde. Og det er velkendt, at romaniteten, hinsides 
særlige aristokratiske kulter, også anerkendte mere generelle kulter, parallel 

til den universalitet, som den evige stad gradvist hævede sig til, 

og angiver også på niveauet af enheder, som lares eller genii dem selv, fordi der 
også var en national opfattelse af /ares, for eksempel, hvor de tilskrev en kult til 
lares militares, eller de talte 

af lares publici, eller de henviste til det kejserliges mystiske kraft 

slægt, til 'halvguderne, der grundlagde byen og etablerede det universelle 
imperium, eller de introducerede ideen om 'geni eller universelle dæmoner'. 


For det andet reducerede det gamle traditionelle menneske ikke kulten 
til en ren sentimental disposition, for hvilken riten kun var en tom 
ceremoni. Dem, der overvejede forholdet mellem mennesket 
verden og det guddommelige som reelt og effektivt, troede, at der eksisterede 
præcise forhold. En af disse var race og blod. Selv uden at ønske at gå ind i det 
komplekse felt af de metafysiske forudsætninger af 
kulten, synes det indlysende, at den kraft, som individet 
troede, at han skyldte sit liv, at han formodede "til stede' i hans navnelegeme 
men som han tilskrev overindividuelle og overnaturlige karakteristika, blev opfattet 
som den mest direkte og positive vej at vende tilbage til 
hvad der er højest i livet. Racen, som åndens race, var derfor en 
religiøs værdi, den indeholdt et sakramente, den var skjult af 'magi', og 
at man af hensyn skal anerkende det godt, i dets positive og 
realistisk tilstand. 

Eden på genieti den romerske oldtid blev afgivet, mens man rørte ved 
midten af panden, og genialiteten selv gjorde det ikke 
mangler et forhold til Fides, personificeringen af i det væsentlige 
Arisk og viril dyd, af troskab og loyalitet. Detaljen relateret til 
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edens gestus er, for enhver ekspert, ret interessant, fordi den relaterede 
geniet og de entiteter, der ligner det, tilbage til mænd, til det intellektuelle og 
virile livsprincip, hierarkisk overordnet både til 
sjælen og til de rent kropslige kræfter: det kan ikke være tilfældigt 
at det sted, som den romerske tradition tilskriver mænd - centrum for 
panden - var det, der i den indo-ariske tradition bestemt er 
tildelt ajna chakra til kraften af 'transcendent virilitet' og til 
såkaldt 'kommandocenter'. Med det i tankerne er mistanken usandsynlig, at 
iden romerske familiekult, om ikke ligefrem af overtroiske personifikationer, 
så var det en form for '"totemisme', hvor totemet var den mørke enhed 
af blodet fra en stamme af barbarer, relateret til dyrets kræfter 
Kongerige. Vi ser i stedet, at den antikke romerske verden gav til guderne 
af racen og familiegruppen netop nogle overnaturlige træk, den 
sindet (mennesket eller nous) opfattet i middelhavsantikken netop som 
menneskets overnaturlige og 'solare' princip. 

Vi skal bestemt ikke generalisere og tro, at det handler om det i 
hver sag. De traditioner, der er omfattet af den antikke romerske verden er 
mere varieret og komplekst, som man hidtil har troet. Både etnisk og åndeligt 
mødtes forskellige påvirkninger i den ældste periode i Rom. Nogle er faktisk 
beslægtet med ringere former for kult - ringere enten ved at tilhøre et ikke- 
arisk etnisk substrat eller ved at repræsentere en regressiv og materialiseret 
form af noget ældre 
kulter af arisk og især atlantisk-vestlig oprindelse. Det er gyldigt 
også for de kultskabte eller mystiske kræfter af blod, race og familie, 
at i nogle tilfælde og faser har, lad os indrømme, 'crepuskulære' træk, med 
særlig hensyntagen til deres ringere chtoniske aspekt overvejende vedrører 
prik det i stedet for himmelske og superjordiske symboler. Man kan dog ikke 
bestride tanken om, at i det større antal tilfælde 
højeste tradition var til stede i Rom og det i dens udvikling 
Rom var i stand til at 'rette op' og rense til en ikke ubetydelig foranstaltning 
forskellige traditioner, som den havde medtaget. Altså imod de myter, som i 
henvisning til kulten af lares, ved Acca Larentia, til re plebeo Servio 
Tullio, og at Sabine-elementet forbliver på et lavere niveau, har vi 
de 'heroiske' elementer i dyrkelsen af lares og penates og sådanne 
elementer får stadig større betydning i begivenhederne på tidspunktet for 
Imperium. Nogle tror, at selve udtrykket '7ares' kommer fra etruskerne 
lar, et ord, der betyder leder eller høvding, som dog var relateret til 
høvdinge og ledere som Porsenna og Volumnio. En meget udbredt tradition 
blandt de gamle, som det er tilstrækkeligt at minde om Varrone for, 
identificerer larerne med'heltene', i græsk forstand af halvguder, af mennesker 
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som har transcenderet naturen og blev gjort til deltagere i OL's uforgængelighed, 
så det på trods af sin generalisering bekræfter Mommsens idé, hvorigennem 
enhver gens ville have haft som 
en af dens helte, princippet om folket, der blev æret præcist i personen af /ar 
familiaris. 

Den overnaturlige og 'kongelige' side af den ældgamle kult af det mystiske 
blodkræfter understreges dermed. Dette er ikke alt. På den 
på den ene side vidner begravelsesepigraferne om den romerske tro på, at 
princippet om udødelighed for hans efterkommere var læderne selv: mange 
epigrafer indikerer ikke den negative 'telluriske' mulighed for en type 
kedelig og natlig post mortem overlevelse i en underverden, men de bekræfter 
den højere idé om, at døden er princippet om en overlegen tilværelse. 
De satte døden præcis i forhold, som de var dedikeret til, med 
hans folks larver eller helte . På den anden side, som tidligere nævnt, 
Romaniteten ville universalisere begrebet lares og udvide det til 
central dominerende kraft i romaniteten. Vi finder derfor inskriptionerne 
dedikeret til /ar sejrherren, lar martis et pacis og til sidst til 
las Augusti. Det er allerede i et miljø, hvor det ikke handler om 
mere af racen som gens og kernefamilie, men som folkelig og politisk 
fællesskab. Selv uden for den således opfattede race præsenteres en 
guddommelig kraft, en mystisk enhed, forbundet med skæbnerne krig, sejr og 
triumffred - lar sejrherre, lar martis et pacis - og sluttede til sidst 
til 'geniet', til ledernes genererende princip, Cæsarerne, til 
den Jar Augusti. 

Med det vil vi nu diskutere et meget andet emne, som er 
Arisk opfattelse af ledernes, byens og 
nationer. Indtil videre mener vi, at vi har bragt tilstrækkeligt lys i lyset 
betydningen af de mytiske figurationer og kulter typiske for de gamle romerske 
folk, hvor utvetydigt bevidstheden om blod og race 
boede, og hvor religiøsitet ikke var en faktor for undvigelse og universalisme, 
men udgjorde den mest solide cement af enhed mellem folk og 
blodlinjer. Blodets mysterium var en central idé i det gamle romerske 
spiritualitet og at se bort fra det betyder at blive dømt til en overfladisk 
og profan forståelse af det mest håndgribelige, bemærkede og fejrede 
aspekter af det gamle samfunds lov, sædvaner og etik. 
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Introduktion 


af John B. Morgan IV 


Den Julius Evola, der findes i dette bind, er en, der hidtil har været 
stort set ukendt for engelsktalende læsere, bortset fra hvordan han er 
blevet beskrevet brugt af andre forfattere — nemlig den politiske Julius 
Evola. Med undtagelse af Men Among the Ruins, som definerer Evolas 
politiske holdning efter krigen, samt de essays, der er gjort tilgængelige 
online og på tryk fra Evola as He Is- webstedet, er alle Evolas værker 
oversat til engelsk forud for det fremsendte bind har været hans værker 
om esoterisme, og det er den side af hans værk, som engelsksprogede 
læsere er mest fortrolige med. Essayerne i denne bog blev skrevet i 
perioden med Evolas engagement med både italiensk fascisme og tysk 
nationalsocialisme, og mens Evola betragtede disse skrifter som 
værende kun et enkelt aspekt - og på ingen måde et aspekt af primær 
betydning - af hans arbejde , det er for disse skrifter, han oftest stilles til 
ansvar (og næsten altid hårdt fordømt) i akademikernes og 
faghistorikernes hof. Alene af denne grund er det af stor værdi, at disse 
essays bliver gjort tilgængelige, så engelsktalende læsere nu kan 
danne sig deres egen mening om Evolas arbejde på dette område. Og 
for dem, der interesserer sig for Evola som lærer, så vil disse essays 
tjene til at åbne et område af hans arbejde, som hans hidtil stort set var 
utilgængeligt, og som indeholder en masse praktiske råd til den 
traditionelt indstillede studerende. 


Det er dog vigtigt at huske, mens man læser disse essays, at Evola 
ikke selv skelnede mellem de forskellige kulturområder, som han valgte 
at beskæftige sig med — områder, der er blevet kunstigt adskilt fra 
hinanden af modernitetens filosofi, som behandler hele den universelle 
videns krop som et væsen, der skal dissekeres og undersøges, et organ 
ad gangen, under et mikroskop, og således forstås hver del af 
skabningens krop kun som en ting i sig selv, uden nogen forståelse af, 
hvordan den forholder sig til helheden. Evolas tilgang 
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at viden var traditionel, og derfor var den integreret i naturen. 

For ham var der altid kun ét emne: Tradition, der som hans 

ven René Guénon havde først defineret det, er det tidløse og uforanderlige 
esoterisk kerne, som ligger i hjertet af alle ægte åndelige veje. "Traditionalisme', et 
udtryk som Evola selv aldrig brugte, refererer til 

viden og teknikker afledt af hellige tekster, som individet kan bruge til at orientere 
sig for at kende tradition og kende 

det, derved leve alle aspekter af sit liv i overensstemmelse med det. Politik var 
kun af interesse for Evola i forhold til, hvordan udøvelse af visse politiske 

mål kunne være til gavn for åndelige fremskridt for et traditionelt indstillet individ, 
og også i forhold til, hvordan det usmagelige 

politik kan måske bringe moderne samfund tættere på 

overensstemmelse med de værdier og strukturer, der findes inden for læren om 
traditionel tankegang. 

I løbet af 1930'erne syntes to politiske fænomener at bære nogle 
håbefulde muligheder for ham i forhold til, hvordan de kan udnyttes som 
køretøjer til restaurering af noget, der i det mindste nærmer sig et traditionelt 
samfund: italiensk fascisme og tysk nationalsocialisme (nazisme). Men på intet 
tidspunkt var Evola en stjerneøjet, fanatisk revolutionær, fyldt med idealistisk 
begejstring for sagen. Faktisk i 1930 
han skrev om fascismen, 'I det omfang, fascismen omfavner og 
forsvarer [traditionelle] idealer, vil vi kalde os fascister. Og dette er 


alle.'1 Efter at have reflekteret over sine politiske engagementer senere i livet, fortsatte han 
skrev: 


"Filosofi, kunst, politik, videnskab, endda religion," var her 

frataget enhver ret og mulighed for blot at eksistere i sig selv og være 
af enhver relevans uden for en højere ramme. 

Denne højere ramme faldt sammen med selve idéen om tradition. [Mit 
mål var] "at forsvare idealer, der ikke er påvirket af noget politisk regime 
- det være sig fascistisk, kommunistisk, anarkistisk eller demokratisk. 
Disse idealer overskrider den politiske sfære; endnu, hvornår 

oversat på det politiske plan fører de nødvendigvis til kvalitative forskelle 
— hvilket vil sige: til hierarki, autoritet 

og imperium i ordets bredere betydning” i modsætning til 

"alle former for demokratisk og egalitær uro".' 2 


1 Citeret af Evola selv i The Path of Cinnabar (London: Arktos, 2009), s. 106. 
2 Ibid., s. 106. 
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Tager alle Evolas kommentarer i betragtning, både før og efter 
krigen anså han sig aldrig for at være særlig fascist. Han 
forstod fra begyndelsen, at både fascismen og nationalsocialisMen var helt 
igennem moderne i deres opfattelse. I 1925 havde Evola 
allerede skrevet, at italiensk fascisme manglede en 'kulturel og åndelig 
root', som den først havde forsøgt at udvikle efter at have fået magten, "ligesom en 
nyrig mand forsøger senere at købe sig til en uddannelse og en adelig titel«.3 
Han angreb de forestillinger om patriotisme, som fascismen forsøgte at indprente 
i det italienske samfund som blot 'sentimentalitet'. Han fordømte også 
den vold, som Mussolini brugte mod sine politiske modstandere. 
Han stemplede den fascistiske revolution som en 'ironisk revolution'4, som gik 
alt for meget af den allerede eksisterende politiske orden uberørt (en følelse 
tilsyneladende delt af Hitler, der angiveligt henviste til italiensk fascisme, 
med sin mærkelige blanding af den diktatoriske position 'II Duce' med det 
fascistiske storråd og det traditionelle monarki som et 'halvt job'). Ind senere 
år skulle han bemærke, at 'I strengt kulturelle henseender, dog 
Den fascistiske 'revolution' var simpelthen en joke.'5 Både fascismen og 
nationalsocialismen stolede på masserne for deres støtte, som adskilte dem 
fra aristokratiets styre af den traditionelle verden, og nationalsocialismen var 
besat af en raceteori afledt af moderne, videnskabelige 
begreber om evolution og biologi, som var gennemgribende anti-traditionelle. 


I betragtning af så mange problemer med fascisme og nazisme fra et 
traditionelt perspektiv, hvorfor viste Evola så nogen sinde interesse for dem 
overhovedet? Svaret ligger i tidsånden. I 1930'erne var det 
klart, at de demokratiske nationer i Vesteuropa og USA 
Stater, det kommunistiske Sovjetunionen og de fascistiske lande var alle 
på kollisionskurs med hinanden. Og på trods af deres mange fejl 
fascistiske bevægelser, i modsætning til demokratiske og kommunistiske samfund, var 
idet mindste forsøg på at genoprette noget, der ligner den traditionelle, hierarkiske 
orden inden for den moderne verdens sociale struktur - en orden 
som var gået ubestridt igennem alle civilisationers historier i tusinder af år, før 
modernitetens begyndelse. Mens fascismen og nationalsocialismen var 
gennemgribende modernistiske i deres opfattelse, mente Evola, at de, givet tid, 
potentielt kunne bruges 


3 Citeret i HT Hansens Introduktion til Julius Evola, Men Among the Ruins (Roches-ter: Inner 
Traditions, 2002), s. 36. 

4 Ibid., s. 36. 

5 The Path of Cinnabar, s. 114. 
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som en indgang til at genetablere en orden i Europa baseret på ægte 
traditionelle værdier, og at de endda i sidste ende kunne give anledning 
til ægte traditionelle sociale former, som ville afløse dem. Det er i denne 
sammenhæng, at disse essays — hvoraf nogle indeholder direkte 
referencer til fascismen, henvendt til enten italienske eller tyske 
læserskare, som de oprindeligt var — skal forstås. 

Evolas politiske ideal var altid Romerriget. Det påberåbes gentagne 
gange gennem disse essays. Fascisterne talte hyppigt om det gamle 
Rom, ligesom nazisterne konstant påberåbte sig myten om en idealiseret 
nordisk fortid. Deres forståelse af disse ældgamle vidundere var imidlertid 
af en ekstremt overfladisk art, som i praksis ikke strækker sig ud over at 
opføre nye bygninger i stil med den antikke verden og fremkalde 
kunstneriske stilarter, der blot var en efterligning af den klassiske æra. 
Evola ønskede at skabe forandring på et meget dybere plan. Han 
ønskede ikke blot, at der skulle foretages et par kosmetiske ændringer — 
han ønskede, at nutidens italienere rent faktisk genoptog at tænke og 
opføre sig, som deres gamle forfædre havde gjort. Kort sagt ønskede 
han, at italienerne skulle blive som de gamle romere — i tanke, ord og 
handling. Det er derfor, for ham, fascismen ikke levede op til hans håb 
om det — i sine skrifter omtalte han nogle gange, hvad han ønskede, som 
'superfascisme'. Ved at bruge dette udtryk mente han ikke, at han 
ønskede sig mere af det, som fascismen allerede tilbød. Han opfordrede snarere til en oversk 
Han ønskede, at den fascistiske revolution skulle tunnelere indad, ind i 
selve sjælen af hver enkelt italiener, og vække det længe begravede 
racemæssige minde om deres berømte kejserlige forfædre. Da Italien 
skuffede ham, overførte han sit håb til tyskerne, især i form af Schutzstaffel 
(SS), som med Heinrich Himmlers bestræbelser på at omforme den til 
noget, der ligner en middelalderlig ridderorden, syntes at rumme en gnist 
af det gamle germanske riddere i dem. Evola blev endda inviteret til at 
holde en række foredrag for repræsentanter for SS-ledelsen i 1938. SS 
var imidlertid fikseret på nazisternes rent biologiske definitioner af 
racerenhed og deres tro på Nordens overherredømme. folk, og som 
sådan var de ikke imponerede over ideerne fra den 'latinske' Evola, som 
foreslog ideen om, at ånd og karakter var lige så vigtige for ens 
racemæssige kvalifikationer som herkomst og blod. Han blev høfligt 
sendt afsted. Som sådan var Evolas håb om at påvirke periodens politiske 
kræfter på en sådan måde at gennemføre hans plan for den åndelige og 
kulturelle fornyelse af Europa aldrig til at blive realiseret. 

Den fiasko i Evolas bestræbelser skal imidlertid på ingen måde 
forstås som en relevans af essays i dette bind til blot 
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relikvier af rent historisk interesse. Evolas forfatterskab var altid instrueret 
hos den enkelte, og han mente, at ægte forandring måtte begynde kl 
det niveau før nogen meningsfuld politisk eller social forandring kunne følge 
dragt. Desuden lå roden til al Evolas tænkning i traditionens uforanderlige 
verden. Derfor er de holdninger og orienteringer, som 
han opfordrede sine læsere til at vedtage som en måde at forberede sig på sin 
tids verdensomspændende kamp er lige så relevant for en traditionelt indstillet 
individ, der forbereder sig på at stålsætte sig til kampe og konflikter 
vores egen æra, uanset om de er politiske eller af en helt anden art. 
Definitionerne af heltemod og kvaliteterne af den kriger, som Evola 
beskriver heri er helt sikkert tidløse og universelle. Faktisk i "Varieties 
of Heroism', kan man sagtens se, i fænomenet nutidens muslim 
"'selvmordsbombere', et overpersonligt heltemod af en type identisk med den 
af de japanske kamikazepiloter , som Evola beskriver. Mens det ikke ville 
være korrekt at betegne nutidens islamistiske radikale som 'traditionalister', siden 
deres særlige fortolkning af islam har modernistiske rødder i det nittende 
århundredes salafi-skole, kan vi stadig se nogle elementer af en traditionel 
opfattelse af krigeren i deres handlinger. For eksempel beskriver Evola i stor 
udstrækning begrebet jihad, der, som han forklarer, involverer en indre kamp 
mod ens egne svagheder såvel som 
kamp mod ens ydre fjender — dem hvis karakteristika 
ligner de aspekter af sig selv, som krigeren forsøger at 
udrensning. Desværre består dette dobbelte koncept af jihad af et indre 
samt en ydre form for kamp er blevet afvist af nutidens islamistiske radikale, 
som mener, at krigen mod de vantro bør tage 
forrang frem for alle andre hensyn. Heldigvis er det dog 
dobbelt forståelse af jihad er stadig at finde blandt de islamiske mystikere: 
sufierne, som meget vel kan være de sidste vogtere af en traditionel 
Islam i den moderne verden. 

På trods af disse forskelle bevarer et angreb udført af en islamistisk 
'selvmordsbomber' stadig den væsentlige idé om selvopofrelse, 
og længsel efter transcendens, det er at finde i det traditionelle 
kriger koncept. I 'Varieties of Heroism' forklarer Evola, hvorfor de 
Japanske kamikaze- piloter, der døde, mens de styrtede deres fly ind 
Amerikanske skibe skal ikke betragtes som selvmord, da piloterne udførte disse 
angreb med den tro, at de blot gav op 
dette liv til fordel for en mere transcendent og overpersonlig tilværelse. 
I betragtning af at muslimske 'selvmordsbombere' på samme måde mener, at de er 
bestemt til Paradiset som et resultat af deres handlinger, er indsigelsen mod sådanne at- 
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tags på grundlag af Koranens forbud mod selvmord er derfor latterligt. Sådan var i 
sandhed motivationen bag de berømte Is-maili Assassins af Alamut, der terroriserede 
den islamiske verden, såvel som 

de europæiske korsfareres hære i århundreder. Assassins udførte nøje planlagte angreb 
på individuelle fjender uden hensyntagen til snigmorderens sikkerhed, og som sådan 
var teknikken til 'selvmordsangrebet' deres kendetegn. Assassins var altid sikret, 


dog at selv hvis de skulle dø under deres angreb, 
de ville blive reddet af engle og sendt til at bo i paradis for evigt. 
Selvom snigmorderne, som var en lille udløber af shi'ismen, betragtes som kættere af 
andre muslimer, kan vi se rødderne (eller måske, 
kun en parallel) af nutidens 'selvmordsbombere' i deres praksis, hvilket er 
helt i overensstemmelse med Evolas beskrivelse af den overpersonlige tilstand 
død i kamp. 
Det er vigtigt for mig at præcisere, at jeg kun henviser til dem 
angreb udført mod militære eller politiske mål. Masseskadeangrebene på civile, som er 
blevet en alt for almindelig begivenhed i Irak og andre steder i den islamiske verden i de 
senere år, er 
fremmed for krigsbestemmelserne i traditionel islam, og kan være det 
kun berettiget inden for de moderne innovative doktriner fakfir — in 
som man kan erklære andre muslimer for at være frafaldne — eller jahiliyyah — 
som betragter medmuslimer som lever i en tilstand af hedensk uvidenhed. Det 
er ligeledes forbudt i Koranen at angribe civilbefolkningen selv 
af ens fjende, noget som islamisterne har været nødt til at udføre den-ologiske akrobatik 
for at omgå for at retfærdiggøre deres blodige angreb 
i Vesten. Sikkert, sådan morderisk adfærd, som normalt udføres af desperation af 
individer udvalgt fra de laveste 
samfundets trin, er ikke noget, som Evola ville have defineret som 
traditionelle eller ses som ønskværdige, selv i modsætning til samfund, han fandt 
afskyeligt. Evolas ideal var kshatriyaen beskrevet af Herren 
Krishna i Bhagavad-Gita, som er blevet forklaret af AC Bhak-tivedanta Swami 
Prabhupada som følger: 


'En, der giver beskyttelse mod skade, kaldes kshatriya. … Det 

kshatriyas er specielt uddannet til at udfordre og dræbe, fordi religiøs vold 
nogle gange er en nødvendig faktor. … i 

de religiøse lovbøger hedder det: »På slagmarken har en konge el 
kshatriya, mens han kæmper mod en anden konge, der er misundelig på 
ham, er kvalificeret til at opnå de himmelske planeter efter døden, da brah- 
manaerne også opnår de himmelske planeter ved at ofre dyr 
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i offerilden.' Derfor anses drab på slagmarken på religiøse 
principper og aflivning af dyr i offerilden slet ikke for at være 
voldshandlinger, fordi alle er draget fordel af de involverede 
religiøse principper.' 6 


En kshatriya er derfor ikke en almindelig mand, men snarere en mand 
med den højeste aristokratiske holdning og adfærd. Han dræber ikke ud 
fra et ønske om at opfylde et eller andet selvisk ønske eller at skabe en 
midlertidig politisk gevinst. Snarere kæmper en kshatriya , fordi han ved, 
at det er årsagen til hans eksistens, hans dharma. Han kæmper for at 
forsvare sin religions og sit samfunds principper, vel vidende at hvis han 
udfører sin pligt, uanset sejr eller nederlag eller endda sin egen personlige 
sikkerhed, er han bestemt til at opnå den højeste åndelige platform. Men 
desværre er der få ægte kshatriyaer at finde i den degenererede Kali- 
Yuga, som vi nu lever i. 

Mens Evola så til fortiden for sin forståelse af den ægte kriger, var 
Evola langt forud for sin tid i sin forståelse af politik, ligesom alle de 
"konservative revolutionære' i Europa i perioden mellem krigene, der søgte 
en form for politik. ud over de banale skænderier mellem partier, der har 
domineret i de seneste århundreder. 

I vores tid finder vi imidlertid, at de ideer, som Evola og andre først 
skitserede, finder ny appel blandt dem, der søger et alternativ til den 
tilsyneladende ustoppelige, globale spredning af demokratisk kapitalisme. 
Efterhånden som flere mennesker bliver trætte af det intetsigende 
multikulturelle (eller rettere sagt anti-kulturelle) forbrugersamfund, der 
tilbydes som en vision om utopia, forekommer det sandsynligt, at Evolas 
forfatterskab kun vil fortsætte med at stige i relevans, efterhånden som 
sprækkerne af den sociale krise bliver ved med at forværres. Især 
indeholder "The Meaning of the Warrior Element for the New Europe' en 
række indsigter, der er lige så relevante i dag, som de var i 1941. I dette 
essay diskuterer Evola Første Verdenskrig i sammenhæng med 
"demokratisk imperialisme', og de allieredes forsøg på at sætte en stopper 
for de sidste rester af den traditionelle levevis, som var legemliggjort i 
centralmagterne. Vi ser nøjagtig det samme fænomen på arbejde i dag i 
USA's bestræbelser på at sprede 'frihed' gennem militære aktioner i 
Mellemøsten og andre steder, som på samme måde er designet til at 
sætte en stopper for modstand i de sidste områder af verden, som stadig aktivt modarbejde 


6 AC Bhaktivedanta Swami Prabhupada, Bhagavad-Gita som den er (Mumbai: Bhaktive- 
danta Book Trust, 2008), kapitel 2, tekst 31, s. 105. 
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værdier. Som sådan er vi nu vidne til endnu et tilfælde af "demokratisk 
imperialisme", hvor de nuværende demokratiske magter, der allerede 
har haft succes i Europa, forsøger at ødelægge de sidste rester (og kun 
et levn, givet hvor dybt påvirket af moderniteten hele verden har gennem 
det sidste århundrede været af den traditionelle opfattelse af orden. 
Disse styrker vil dog ikke blive besejret med militære midler, men kun 

af dem, der vælger at legemliggøre krigerens ideal indadtil såvel som 
ydre, idet traditionens verden er et rige, som ingen mængde magt eller 
rigdom kan undertrykke. 

Denne introduktion vil ikke indeholde et biografisk resumé af Evolas 
liv, da det allerede er blevet gjort udførligt af adskillige forfattere andre 
steder på det engelske sprog (mest bemærkelsesværdigt, især med 
hensyn til hans politiske holdninger, er Dr.HTHansens Introduction to 
Men Among the Ruins) , samt i Evolas selvbiografi, The Path of Cinnabar. 
Men i betragtning af at disse essays primært handler om krig, er det 
værd at nævne, at Evola ikke forstod krig i en rent teoretisk forstand. 
Evola tjente som artilleriofficer i den italienske hær under Første 
Verdenskrig, og han ville have tjent igen i Anden Verdenskrig, hvis ikke 
den kontroversielle karakter af hans stilling i det fascistiske Italien greb 
ind for at forhindre ham i at gøre det. Evola praktiserede, hvad han 
skrev. Dette er ikke mere tydeligt end i hans essay 'Race and War', en 
passage hvorfra virker som en forudanelse om den skæbne, der skulle 
ramme ham i 1945, da han blev såret og lam for livet fra livet og ned 
som følge af et luftangreb, mens han arbejdede i Wien. 

Evola nævner heri en tysk artikel om bombeangreb med fly, 'hvor testen 
af sang-froid, den umiddelbare, klare reaktion af retningsinstinktet i 
modsætning til brutal eller forvirret impuls, ikke kan andet end resultere 
ien afgørende diskrimination af dem, der har størst sandsynlighed for at 
flygte og overleve fra dem, der ikke har«. Her kan vi faktisk få et glimt af 
tankerne bag hans afvisning af at trække sig tilbage til shelter under 
luftangreb, i stedet for at vælge at gå på gaden som en prøve på sin 
egen skæbne. 

Til sidst et ord om, hvor disse essays oprindeligt dukkede op. I 1930 
etablerede Evola sit eget tidsskrift hver anden uge, La Torre, som skulle 
fokusere på kritikken af fascismen fra et traditionalistisk perspektiv, 
skrevet af Evola såvel som andre forfattere. Hans angreb på fascismens 
fiaskoer vred dog mange i det fascistiske etablissement, og 
myndighederne tvang et stop for udgivelsen af La Torre efter kun fem 
numre. Evola indså derfor, at hvis han ville fortsætte med at forsøge at 
nå et publikum af dem, der kunne være sympatiske over for hans budskab 
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af reformer, ville han skulle finde velforbundne fascistiske allierede, som 
ville være villig til at udgive hans skrifter, og det lykkedes. Dette er 
periode, som næsten alle essays i denne bog tilhører. Evola fundet 
en vigtig allieret i Giovanni Preziosi, som var redaktør af magasinet La Vita Italiana 
(se 'Varieties of Heroism'). Preziosi's udgivelse 
var også nogle gange kritisk over for det fascistiske regime, men Preziosi selv 
havde fortjent Mussolinis tillid og respekt, og fik dermed lov til mere 
indholdsfrihed end de fleste andre. (Ifølge Evola var det også 
rygtet, at Preziosi besad et arkiv af materialer, som, hvis 
offentliggjort, ville bringe mange af de fascistiske ledere i forlegenhed.)7 Preziosi 
havde været en beundrer af Evolas La Torre, og han var også en ven af 
Arturo Reghini, den store italienske esoteriker, som havde været Evolas mentor og 
samarbejdspartner, da han først begyndte at studere spiritualitet og mystik. Han 
indvilligede i at begynde at udgive Evolas skrifter i sin egen journal, og fra 1936 
finansierede han også mange af Evolas rejser til andre 
lande, som han gjorde i et forsøg på at opbygge et netværk af kontakter blandt 
forskellige 'konservative revolutionære' organisationer 
over hele Europa, i overensstemmelse med hans håb på tidspunktet for udarbejdelsen af en 
Europæisk — frem for en snævert italiensk — elite, som måske en dag 
implementere sine 'superfascistiske' (eller, som han selv udtrykte det, 'ghibelline") 
idealer for hele kontinentet. Evola skrev selv: 'Min idé var at 
koordinering af de forskellige elementer, som til en vis grad i Europa legemliggjorde 
traditionalistisk tankegang fra et politisk og kulturelt perspektiv.'8 
Dette ønske er ganske tydeligt på siderne i denne bog, da Evola konstant refererer 
til den ariske civilisation og citerer referencer fra hele 
af europæisk kultur og historie, i stedet for udelukkende at fokusere på 
Italiensk tradition, som de fleste fascistiske forfattere, med deres mere konventionelle 
følelse af nationalisme, gjorde. 

Preziosi introducerede også Evola for Roberto Farinacci. Farinacci var 
en fascist, der havde et personligt forhold til Mussolini, og det var han 
chefredaktøren for II Regime Fascista (se også de første seks essays 
"The Roman Conception of Victory"), et tidsskrift, som var en officiel publikation af 
det fascistiske parti. Farinacci var ligeglad med Evolas fortid 
problemer med regimet, og han søgte at højne den fascistiske revolutions kulturelle 
aspirationer. Til dette formål gav han Evola en side af 
sin journal hver anden uge, hvori han fik carte blanche til 
skrive om det emne, han ønsker. Denne side, som begyndte at dukke op 


7 The Path of Cinnabar, s. 110. 
8 The Path of Cinnabar, s. 155. 
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i 1933 fik titlen 'Diorama Filosofico' (Philosophical Diorama), og 
den havde undertitlen 'Åndens problemer i fascistisk etik'. Farinacci brugt 
hans indflydelse til at aflede ethvert forsøg på at irettesætte Evola for at skrive om 
Fascisme fra et kritisk perspektiv. Så det var, at Evola fik en 
uangribelig position, hvorfra han kan give udtryk for sine observationer. Denne 
situation skulle fortsætte i et helt årti indtil 1943. Ofte var Evola 
skrev selv indholdet af 'Dioramaet', men han brugte det også som et fo-rum til at 
fremhæve ligesindede tænkere af både litterær såvel som politisk tilbøjelighed, som 
han ønskede at fremme. Således ved at undersøge 
historien om Evolas bestræbelser på at udgive politisk orienterede tekster i løbet af 
Den fascistiske æra kan vi forstå kompleksiteten af hans forhold til fascismen 
generelt og dermed se, hvorfor det ikke kan siges med fuldstændig nøjagtighed, at 
Evola enten var fascist eller antifascist. Den mest sandfærdige 
svaret er, at Evola så i fascismen en mulighed for noget bedre, 
men at denne mulighed forblev urealiseret. 

For de nytilkomne til Evola, der søger at forstå 
alt i hans tanke, er disse essays ikke det ideelle sted at starte. Det 
grundlaget for alt hans arbejde er bogen, der udkom om kort tid 
før essayene i dette bind blev skrevet: Oprør mod den moderne verden. Denne bog 
lægger det metafysiske grundlag for hele hans liv 
arbejde, og man bør sætte sig ind i det, før man læser nogen af 
Evolas andre skrifter. Det bør også gøres klart, at disse essays 
var på ingen måde Evolas sidste ord om emnet politik. Læsere 
interesseret i, hvor Evolas politiske tanke endte i efterkrigstiden 
år bør konsultere hans bog Men Among the Ruins, hvori han skitserer sin forståelse 
af begrebet apoliteia, eller det "apolitiske 
holdning", som han mente var en nødvendig betingelse for en traditionel 
tilbøjelighed til at adoptere i Kali-Yugas tidsalder — den sidste og mest degenererede 
alder inden for tidsalderens cyklus som forstået i den vediske tradition, og som vi 
lever i i øjeblikket. Apoliteia skal dog ikke forveksles med apati eller manglende 
engagement — det er i stedet en særlig form for engagement i politiske anliggender, 
der ikke vedrører sig selv med de specifikke mål for politik, men snarere med 
virkningen af sådanne 
engagement i den enkelte. Dette er ikke stedet for en eksamen 
af denne idé, men da essayene i denne bog blev skrevet af en 
yngre Evola, som mente, at der stadig var en chance for at genoprette noget af den 
traditionelle samfundsorden ved brug af profan politik. Stadig, 
det er værd at bemærke, at i det allersidste essay i dette bind, 'Forfaldet 
of Heroism', som blev skrevet ikke længe før Men Among the Ruins, 
vi kan se noget af Evolas sindstilstand umiddelbart efter 
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krig. Pessimisme var noget, der altid var fremmed for Evolas opfattelse af 
liv, men i dette essay kan vi se Evola undersøge de politiske kræfter ved 
arbejde i 1950 og indse, at ingen af dem overhovedet kan have nogen interesse 
for dem af traditionel karakter. Med ødelæggelsen af den hierarkiske og 
heroiske vision om fascismen var der intet tilbage at vælge imellem 
på den politiske scene, men ligestillings-ismMens to konkurrerende ideologier: 
demokratisk kapitalisme og kommunisme, som begge søgte at 
dehumanisere individet. Desuden observerer Evola, at krigen i 
teknologiske tidsalder er blevet reduceret til kampen mellem maskineri, 
og som sådan de muligheder for heroisk transcendens, som krig giver 
i tidligere tider er ikke længere tilgængelige. Derfor er kampen for en 
individuelle søger at opleve heltemod vil ikke være en af politik, eller 
selv af kamp på slagmarken, men snarere vil den bestå af det heroiske 
individ i konflikt med selve fænomenet 'total krig", hvor 
ideen om menneskelighed står over for en mulig udslettelse. Dette er i sandhed 
den knibe, som vi alle har befundet os i siden 1945, året 
når menneskeheden ikke kun udnyttede evnen til at slukke sig selv, men 
begyndte også at stå over for udsigten til at blive fortabt i vores egen skabelses 
stadigt multiplicerende maskineri. Uden væsentlige politiske kræfter 
at modsætte sig omdannelsen af vores verden til en universel markedsplads 
vor tids konflikt er kampen for at bevare sin menneskelighed i en mere og mere 
kunstig verden. Det er den eneste kamp, der har nogen ægte betydning fra et 
traditionelt perspektiv. 

De fleste fodnoter til teksterne er tilføjet af mig selv. En lille 
antal fodnoter tilføjet af Evola selv var inkluderet med nogle 
af essayerne og er blevet angivet således. 
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Oprindeligt udgivet den 25. maj 1935 som 
'Sulle forme dell'eroismo guerriero' i 
'Diorama mensile', // Regime Fascista. 


Det grundlæggende princip, der ligger til grund for alle begrundelser for krig, 
set fra et menneskes personlighedssynspunkt er 'heltemod'. Krig, siges det, 
giver mennesket mulighed for at vække helten, der sover i ham. 

Krig bryder rutinen for behageligt liv; ved hjælp af sine alvorlige aftaler tilbyder 
den en forvandlende viden om livet, livet efter døden. 

I det øjeblik det lykkes individet at leve som en helt, selvom det er 

sidste øjeblik af hans jordiske liv, vejer uendeligt meget mere på skalaen af 
værdier end en langvarig tilværelse brugt på at forbruge monotont 

blandt byernes trivialiteter. Fra et åndeligt synspunkt opvejer disse muligheder 
krigens negative og destruktive tendenser, 

som ensidigt og tendentiøst fremhæves af pacifistisk mate-rialisme. Krig får en 
til at indse relativiteten i menneskelivet og derfor 

også loven om et 'mere-end-liv', og dermed har krig altid en anti-materialistisk 
værdi, en åndelig værdi. 

Sådanne overvejelser har en uomtvistelig værdi og afskærer snakken om 
humanitærisme, sentimental grising, protesterne fra 
forkæmpere for de "udødelige principper' og for de 'internationale' 
pennens helte. Ikke desto mindre må det erkendes, at i orden 
fuldt ud at definere de betingelser, hvorunder det åndelige aspekt af krig 
faktisk bliver tydeligt, er det nødvendigt at undersøge sagen nærmere og skitsere 
en slags 'krigeroplevelsesfænomenologi', 
skelne forskellige former og arrangere dem hierarkisk, således at 
fremhæve det aspekt, som må betragtes som altafgørende for den heroiske 
oplevelse. 
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For at nå frem til dette resultat er det nødvendigt at minde om en 
doktrin, som de faste læsere af 'Diorama' allerede vil være bekendt 
med, og som — husk på — ikke er et produkt af en bestemt, personlig, 
filosofisk konstruktion, men snarere faktiske data, positive og objektive. 
Det er læren om den hierarkiske kvadripartition, der fortolker den 
seneste historie som et involutionært fald fra hver af de fire hierarkiske 
grader til den næste. Denne firdeling — det skal erindres — er det, der i 
alle traditionelle civilisationer gav anledning til fire forskellige kaster: 
slaverne, den borgerlige middelklasse, krigeraristokratiet og bærere af 
en ren, åndelig autoritet. Her betyder 'kaste' ikke — som de fleste 
antager — noget kunstigt og vilkårligt, men derimod 'stedet', hvor 
individer, der deler samme natur, samme type interesse og kald, den 
samme oprindelige kvalifikation, samles. 

En specifik 'sandhed', en specifik funktion, definerer kasterne, i deres 
normale tilstand, og ikke omvendt: der er altså ikke tale om, at privilegier 
og levevis monopoliseres på grundlag af en social forfatning mere eller 
mindre kunstigt og unaturligt vedligeholdt. Det underliggende princip 
bag alle de formative institutioner i sådanne samfund, i det mindste i 
deres mere autentiske historiske former, er, at der ikke eksisterer én 
enkel, universel måde at leve sit liv på, men flere forskellige spirituelle 
måder, der er passende for henholdsvis krigeren, borgerlig og slave, og 
at når de sociale funktioner og fordelinger faktisk svarer til denne 
artikulation, er der — ifølge det klassiske udtryk — en orden secundum 
equum et bonum. 1 Denne orden er 

'hierarkisk', idet den indebærer en naturlig afhængighed af de 
ringere levevis af de overlegne — og, sammen med afhængighed, 
samarbejde; den overordnedes opgave er at opnå udtryk og 
personlighed på et rent åndeligt grundlag. Kun sådanne tilfælde, hvor 
dette lige og normale forhold mellem underordning og samarbejde 
eksisterer, er sunde, som det tydeliggøres af analogien med den 
menneskelige organisme, hvilket er usundt, hvis det tilfældigt er det 
fysiske element (slaver) eller elementet af det vegetative liv 
(borgerskabet) eller det ukontrollerede dyrevilje (krigere) tager den 
primære og ledende plads i et menneskes liv og er kun sundt, når 
ånden udgør det centrale og ultimative referencepunkt for resterende 
fakulteter — som dog ikke nægtes en delvis autonomi, med egne liv og 
underordnede rettigheder inden for helhedens enhed. 


1 latin: "ifølge sandhed og retfærdighed'. Dette har længe været en almindelig juridisk maksime. 
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Da vi ikke taler om et hvilket som helst gammelt hierarki, men om 
'sandt' hierarki, hvilket betyder, at det, der er over og regler, virkelig er 
det, der er overlegent, er det nødvendigt at henvise til civilisationssystemer, 
hvor der i centrum er en åndelig elite, og slavernes, borgernes og 
krigernes levevis henter deres ultimative mening og højeste 
retfærdiggørelse fra henvisning til princippet, som er denne åndelige elites 
specifikke arv, og manifesterer dette princip i deres materielle aktivitet. 
Imidlertid opnås en unormal tilstand, hvis centrum skifter, så det 
grundlæggende referencepunkt, i stedet for at være det åndelige princip, 
er den servile kastes, borgerskabet eller krigerne. Hver af disse kaster 
manifesterer sit eget hierarki og en bestemt samarbejdskodeks, men hver 
af dem er mere unaturlig, mere forvrænget og mere subversiv end den 
sidste, indtil processen når sin grænse — det vil sige et system, hvor 
livssyn karakteristisk for slaverne kommer til at orientere alt og til at 
gennemsyre sig selv med alle de overlevende elementer af social helhed. 


Politisk er denne involutionære proces ret synlig i vestlig historie, og 
den kan spores ind i den seneste tid. Stater af den aristokratiske og 
hellige type er blevet efterfulgt af monarkiske krigerstater, i vid udstrækning 
allerede sekulariserede, som igen er blevet erstattet af stater styret af 
kapitalistiske oligarkier (borgerlig eller købmandskaste), og endelig har vi 
været vidne til tendenser til at -cialistiske, kollektivistiske og proletariske 
stater, som er kulmineret i russisk bolsjevisme (slavernes kaste). 


Denne proces er sideløbende med overgange fra en type civilisation 
til en anden, fra en fundamental mening med livet til en anden. I hver fase 
antager hvert begreb, hvert princip, hver institution en anden betydning, 
som afspejler den fremherskende kastes verdenssyn. 

Dette gælder også for 'krig', og dermed kan vi nærme os den opgave, 
vi oprindeligt stillede os selv, nemlig at specificere de variationer af 
betydning, som kamp og heroisk død kan få. Krig har et andet ansigt, i 
overensstemmelse med, at den er sat under tegnet af en eller anden af kasterne. 
Mens krigen i den første kastes cyklus blev retfærdiggjort af åndelige 
motiver og tydeligt viste sin værdi som en vej til overnaturlig præstation 
og opnåelse af udødelighed af helten (dette er motivet for den 'hellige 
krig' "), i krigsaristokratiernes cyklus kæmpede de for en bestemt fyrstes 
ære og magt, over for hvem de viste en loyalitet, som villig var forbundet 
med fornøjelsen af krig for krigens skyld. Med magtens overgang til 
borgerskabets hænder skete der en dyb forvandling; på dette tidspunkt, 
konceptet 
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af nationen materialiserer og demokratiserer sig selv, og der dannes en anti- 
aristokratisk og naturalistisk opfattelse af hjemlandet, således at 

kriger erstattes af soldat-borgeren, som kæmper blot for forsvaret eller 
erobringen af land; krige forbliver dog generelt snu 

drevet af supremacistiske motiver eller tendenser, der stammer fra 
økonomisk og industriel orden. Endelig har den sidste fase, hvor lederskabet 
overgår til slavernes hænder, allerede været i stand til at realisere 

— i bolsjevismen — en anden betydning af krig, som kommer til udtryk i 
følgende karakteristiske ord fra Lenin: 'Krigen mellem nationer 

er et barnligt spil, optaget af overlevelsen af en middelklasse, som 
vedkommer os ikke. Sand krig, vores krig, er verdensrevolutionen for 
ødelæggelse af bourgeoisiet og proletariatets triumf.' 

I betragtning af alt dette er det indlysende, at begrebet 'helt' er en 
fællesnævner, som omfatter meget forskellige typer og betydninger. Beredskabet 
til at dø, til at ofre sit eget liv kan være den eneste forudsætning, fra 
det tekniske og kollektivistiske synspunkt, men også ud fra 
syn på det, der i dag, ret brutalt, er blevet omtalt som 'kan-ikke-foder'. Det er 
dog også indlysende, at det ikke er fra dette punkt af 
opfattelse, at krig kan gøre krav på enhver reel åndelig værdi for individet, når 
først sidstnævnte ikke fremstår som 'foder', men som en personlighed - som 
er det romerske standpunkt. Sidstnævnte standpunkt er kun muligt, forudsat at 
der er et dobbelt forhold mellem midler og mål — dvs 
sige, når individet på den ene side fremstår som et middel med respekt for en 
krig og dens materielle mål, men samtidig, når en krig, 
på sin side er et middel for individet, som en mulighed eller vej for 
slutningen af hans åndelige bedrift, begunstiget af heroisk erfaring. 

Der er så en syntese, en energi og med den en yderste effektivitet. 

Hvis vi fortsætter med denne tankegang, bliver det ret klart 
ud fra det, der er blevet sagt ovenfor, at ikke alle krige har de samme 
muligheder. Dette er på grund af analogier, som ikke blot er abstraktioner, 
men som virker positivt ad stier, der er usynlige for de fleste, mellem 
den kollektive karakter, der er fremherskende i civilisationens forskellige cykler 
og det element, der svarer til denne karakter i det hele 
af den menneskelige enhed. Hvis, i købmændenes og slavernes epoker, kræfter 
fremherskende, som svarer til de energier, der definerer menneskets præ- 
personlige, fysiske, instinktive, 'telluriske', organisk-vitale del, så i epokerne 
af krigerne og åndelige ledere kommer kræfter til udtryk, som henholdsvis 
svarer til, hvad der i mennesket er karakter og viljemæssig personlighed, og 
hvad der i ham er spiritualiseret personlighed, personlighed virkelig- 
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er tilpasset sin overnaturlige skæbne. På grund af alle de transcenderende 
faktorer, det vækker i dem, er det indlysende, at i en krig er flertallet 
kan ikke andet end i fællesskab gennemgå en opvågning, svarende mere eller 
mindre til den overvejende indflydelse inden for rækkefølgen af årsagerne, som 
har været mest afgørende for krigens udbrud. Individuelt 
heroisk oplevelse fører så til forskellige ankomstpunkter: mere præcist til tre 
primære sådanne punkter. 

Disse punkter svarer grundlæggende til tre mulige typer forhold, hvori 
krigerkasten og dens princip kan befinde sig. 
med hensyn til de andre allerede overvejede manifestationer. I den normale 
tilstand er de underordnet det åndelige princip, og så der 
udbryder et heltemod, som fører til supra-liv, til supra-personlighed. 
Krigerprincippet kan dog konstruere sin egen form og nægte 
at anerkende noget som overlegent i forhold til det, og så den heroiske oplevelse 
antager en kvalitet, som er 'tragisk': uforskammet, stålhærdet, men uden lys. 
Personlighed forbliver og styrker, men på samme tid, 
det samme gør grænsen, der udgøres af dens naturalistiske og blot menneskelige 
natur. Ikke desto mindre viser denne type 'helte' en vis storhed, og, 
naturligvis for de typer, der er hierarkisk ringere end krigeren, dvs 
borgerlige og slavetyper, denne krig og denne heltemod betyder allerede 
overvindelse, ophøjelse, præstation. Det tredje tilfælde involverer et degraderet 
krigerprincip, som er gået i tjeneste for hierarkisk underordnede elementer 
(kasterne under det). I sådanne tilfælde heroisk 
erfaring forenes, næsten fatalt, til en fremkaldelse og et udbrud af 
instinktive, subpersonlige, kollektive, irrationelle kræfter, således at der dybest 
set opstår en læsion og en regression af individets personlighed, som kun kan 
leve livet på en passiv måde, enten drevet af nødvendighed eller af myternes 
og lidenskabelige impulsers suggestive kraft. 
For eksempel afspejler de berygtede historier om Remarque2 kun muligheder 
af denne sidstnævnte slags; de fortæller historierne om mennesketyper, som 
drevet til krig af falske idealisme, endelig indse, at virkeligheden er noget 
meget forskellige — de bliver ikke basale eller desertører, men alt det, der driver 
dem frem gennem de mest forfærdelige prøver, er elementært 
kræfter, impulser, instinkter og reaktioner, hvori der ikke er meget menneske 
tilbage, og som ikke kender noget lysøjeblik. 


2 Erich Maria Remarque (1898-1970) var en tysk forfatter, der gjorde tjeneste i Første 
Verdenskrig. Hans mest kendte værk er hans roman fra 1927, All Quiet on the Western 
Front, som skildrede krigen i forfærdelige og pacifistiske vendinger. 
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I en krigsforberedelse, som ikke kun skal være materiel, men også 
åndelig, er det nødvendigt at erkende alt dette med et klart og urokkeligt 
blik for at kunne orientere sjæle og energier mod den højere løsning, 
den eneste ene som svarer til de idealer, som fascismen henter sin 
inspiration fra. 

Fascismen fremstår for os som en rekonstruktiv revolution, idet 
den bekræfter et aristokratisk og spirituelt begreb om nationen i forhold 
til både socialistisk og internationalistisk kollektivisme og den 
demokratiske og demagogiske opfattelse af nationen. Derudover 
markerer dens hån for den økonomiske myte og dens ophøjelse af 
nationen i praksis til graden af 'krigernation' positivt den første grad af 
denne rekonstruktion, som er at genunderordne værdierne af de gamle 
kaster i 'købmændene' og 'slaverne' til den umiddelbart højere kastes 
værdier. Det næste skridt ville være åndeliggørelsen af selve 
krigerprincippet. Udgangspunktet ville da være til stede for at udvikle en 
heroisk oplevelse i betydningen den højeste af de tre ovenfor nævnte 
muligheder. At forstå, hvordan sådan en højere, åndelig mulighed, som 
er blevet ordentligt erfaret i de største civilisationer, der er gået forud for 
os, og som, for at sige sandt, er det, der tydeliggør for os deres konstante 
og universelle aspekt, er mere end blot flittig lærdom. Dette er, hvad vi 
vil beskæftige os med i vores følgende skrifter, hvor vi i det væsentlige 
vil fokusere på de traditioner, der er særegne for den antikke og 
middelalderlige romantik. 
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Oprindeligt udgivet den 8. juni 1935 som 
'Sacritå della guerra' i 'Diorama 
mensile', Il Regime Fascista. 


I vores tidligere artikel har vi set, at fænomenet kriger-heltemod har 
forskellige former og kan have fundamentalt forskellige 
betydninger, set fra synspunktet om en forestilling, der er beregnet til 
etablere værdierne af sand spiritualitet. 

For at genoptage vores argumentation fra det punkt, vil vi begynde med at 
angive nogle forestillinger relateret til vores gamle traditioner, de romerske 
traditioner. Man har generelt kun en sekulær idé om værdierne af oldtiden 
Rom. Ifølge denne idé var romeren blot en soldat i 
ordets mest begrænsede betydning, og det var ved hjælp af sine blot 
soldatermæssige egenskaber, sammen med en heldig kombination af 
omstændigheder, at han erobrede verden. Dette er en falsk opfattelse. 

I første omgang, lige indtil slutningen, overvejede romerne det 
en trosartikel, som guddommelige kræfter både skabte og beskyttede 
Roms storhed — imperiet1 og Aeternitas.2 De, der 
ønsker at begrænse sig til et "positivt" synspunkt er forpligtet til at erstatte denne 
opfattelse, som er dybt følt af romerne, med et mysterium; det 
mysterium, det vil sige, at en håndfuld mænd, uden nogen virkelig overbevisende 
grunde, uden selv ideer om "land' eller 'hjemland', og uden nogen af 
de myter eller lidenskaber, som moderne mennesker så villigt tyr til for at 
retfærdiggøre krig og fremme heltemod, blev ved med at bevæge sig længere og længere fra 
det ene land til det andet efter en mærkelig og uimodståelig impuls, 
at basere alt på en 'magtascese'. Ifølge de enstemmige 


1 Imperium, som var den magt, der var tildelt Roms ledere, mentes at stamme fra guddommelig 
sanktion. 


2 Aeternitas Imperii, der betyder "det romerske styres evighed', var en gudinde, der 
sørgede for bevarelsen af imperiet. 
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vidnesbyrd fra alle de klassiske forfattere, var de tidlige romere stærkt 
religiøse — nostri maiores religiossimi mortales, minder Sallust om3 — og Cic- 
ero4 og Gellius5 gentager hans opfattelse — men denne deres religiøsitet var ikke 
begrænset til en abstrakt og isoleret stære, men gennemsyret deres 
oplevelse i sin helhed, herunder i sig selv handlingens verden, og derfor 
også krigeroplevelsens verden. 

Et særligt helligt kollegium i Rom, Feciales, præsiderede over en ganske 
bestemt system af ritualer, som gav den mystiske pendant til 
enhver krig, fra dens erklæring til dens afslutning. Mere generelt er det 
sikker på, at et af principperne i romernes militære kunst krævede, at de ikke 
lod sig tvinge til at deltage i kamp 
før visse mystiske tegn så at sige havde defineret dets 'øjeblik'. På grund af 
de mentale forvrængninger og fordomme, der følger af moderne 
uddannelse, ville de fleste i dag naturligvis være tilbøjelige til at se på 
dette er en ydre, overtroisk overbygning. Den mest velvillige 
kan se en excentrisk fatalisme i det, men det er ingen af disse. Essensen 
af den af det romerske patriciat praktiserede auguralkunst, som lignende 
discipliner, med mere eller mindre de samme karakterer, som let kan findes 
ide større indoeuropæiske civilisationers cyklus skulle opdagelsen af 
'skæbner' ikke følges med overtroisk passivitet: snarere 
var kendskabet til knudepunkter med usynlige påvirkninger, den 
brug af hvilken menneskets kræfter kunne udvikles, formeres og ledes 
at handle på et højere plan, udover det daglige, således — hvornår 
harmonien var perfekt — hvilket medførte fjernelse af enhver forhindring 
og enhver modstand i et begivenhedskompleks, som var materiel og 
spirituel på samme tid. I lyset af denne viden kan det ikke være 
tvivlede på, at romerske værdier, den romerske 'magtascese', nødvendigvis 
besad et åndeligt og helligt aspekt, og at de blev betragtet 
ikke kun som et middel til militær og timelig storhed, men også som en 
midler til kontakt og forbindelse med overjordiske kræfter. 


3 'Vore forfædre var en meget hengiven race af mennesker", fra Sallusts The Conspiracy of 
Cat-iline, kapitel 12. I denne passage roser Sallust de tidlige romeres hengivne karakter i 
opposition til romerne på hans tid, som han kaldte ' den ringeste af menneskeheden«. 
Sallust (86-34 f.Kr.) var en kendt romersk historiker. 

4 Marcus Tullius Cicero (106-43 f.v.t.) var en filosof og berømt taler i den romerske republik. 


5 Aulus Gellius (ca. 125-c. 180 e.Kr.) var en romersk forfatter, hvis eneste overlevende 


værk er hans Attic Nights, som er en almindelig bog med noter hentet fra forskellige 
andre kilder, som han havde læst eller hørt om. 
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Hvis det var hensigtsmæssigt at gøre det her, kunne vi fremstille forskellige 
materialer til støtte for denne afhandling. Vi vildog begrænse os til 
at nævne, at ceremonien for triumf i Rom havde en karakter 
som var langt mere religiøs end militaristisk i sekulær forstand, og 
at mange elementer synes at vise, at romeren tilskrev sejren 
af hans ledere mindre til deres blotte menneskelige egenskaber end til en 
transcendent kraft, der manifesterer sig på en reel og effektiv måde gennem dem, 
deres heltemod og nogle gange deres offer (som i ritualen kendt som 
devotio, hvor lederne ofrede sig).6 Sejrherren, i den 
førnævnte ceremoni for triumfen, sat på den højestes insignier 
Capitols Gud7 , som om han var et guddommeligt billede, og gik i procession 
at lægge sin sejrs triumferende laurbær i denne Guds hænder, som 
hvis man skal sige, at sidstnævnte var den sande sejrherre. 

Endelig er en af oprindelserne til den kejserlige apoteose, dvs. 
af følelsen af, at et udødelig numen8 var skjult i kejseren, 
er uden tvivl krigens erfaring: imperatoren var oprindeligt den militære leder,9 
hyldet på slagmarken i øjeblikket 
sejr: i dette øjeblik syntes han forvandlet af en kraft fra oven, 
frygtindgydende og vidunderligt, hvilket påtvunget netop følelsen af nu- 
mændene. Denne opfattelse, kan vi tilføje, er ikke ejendommelig for Rom, men findes 
gennem hele den klassiske middelhavsantik, og det var det 
ikke begrænset til sejrherrer i krig, men undertiden også for vinderne af de 
olympiske lege og cirkusets blodige kampe. I den 
Hellades,10 smelter myten om helte sammen med mystiske doktriner, som f.eks 


6 I devotio ville en romersk general tilbyde at ofre sit eget liv i en kamp for at sikre sejren. 


7 Capitolium var et tempel på en af Roms syv høje, som var viet til en triade af guddomme. 
Den oprindelige triade bestod af Jupiter, Mars og Quinrus. Senere bestod den af Jupiter, 
Juno og Minerva. 

8' Numen er, i modsætning til begrebet deus (som det senere blev forstået), ikke et væsen 
eller en person, men en ren og skær kraft, der er i stand til at frembringe virkninger, til at 
handle og til at manifestere sig. Følelsen af den virkelige tilstedeværelse af sådanne kræfter, 
eller numina, som noget samtidigt transcendent og alligevel immanent, vidunderligt, men 
frygtindgydende, udgjorde substansen i den oprindelige oplevelse af det "hellige".' Fra 
Julius Evola, Re-volt Against the Modern World (Rochester: Inner Traditions, 1995), s. 42. 
9 Dette var tilfældet i den romerske republik. Under Romerriget blev titlen imperator kun 
givet til kejseren og lejlighedsvis medlemmer af hans familie. 

10 Flertalsformen af Hellas, som er det gamle navn på Grækenland. 
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Orphism,11 som i væsentlig grad forener karakteren af den sejrrige kriger og den 
indviede, sejrherre over døden, i den samme symbolik. 

Det er præcise indikationer på et heltemod og et værdisystem 
som udvikler sig til forskellige mere eller mindre selvbevidst spirituelle 
stier, stier helliget ikke kun af den herlige materielle erobring, som 
de formidler, men også ved, at de repræsenterer en slags ritual 
fremkaldelse, der involverer erobring af det immaterielle. 

Lad os overveje nogle andre beviser på denne tradition, som ved sin 
selve naturen er metafysisk: elementer som 'race' kan derfor ikke 
har mere end en sekundær, betinget plads i den. Vi siger dette, fordi vi i vores næste 
artikel har til hensigt at beskæftige os med den 'hellige krig', der praktiseres 
af krigerne fra 'Det Hellige Romerske Rige'.12 Den civilisation, som den er 
velkendt, repræsenterer et punkt for kreativ konvergens mellem forskellige 
komponenter: romersk, kristen og nordisk. 

Vi har allerede diskuteret de relevante funktioner i den første af 
disse komponenter (dvs. den romerske). Den kristne komponent vil fremstå med 
træk af et ridderligt, overnationalt heltemod som korstoget. Den nordiske komponent 
mangler at blive angivet. For at undgå at alarmere 
vores læsere unødigt har vi indledningsvis udtalt, at hvad vi 
refer to har i det væsentlige en overracistisk karakter og er derfor ikke 
beregnet til at opmuntre enhver selvudnævnt "særlige" holdning over for andre. At 
begrænse os til et hint om, hvad det er for noget vi 
her betyder at udelukke, vil vi sige, at, hvor overraskende det kan synes, i 
mere eller mindre hektisk nordisk vækkelse, der i dag fejres ad usum del-phini13 af 
det nationalsocialistiske Tyskland, finder vi hovedsageligt en deformation og 
vulgarisering af nordiske traditioner, som de eksisterede oprindeligt, og som de 
kunne stadig findes hos de fyrster, der anså det for en stor ære 
at kunne sige om sig selv, at de var romere, skønt af de 
Teutonisk race. I stedet er 'nordisk' kommet for mange racistiske forfattere i dag 


11 Orphisme var en religion i det antikke Grækenland, som på en række punkter adskilte sig 
fra den populære religion, som siges at være grundlagt af digteren Orpheus, som 
nedstammede til Hades og derefter vendte tilbage. 

12 Det Hellige Romerske Rige, som det blev kendt, blev grundlagt i 962 e.Kr. og overlevede 

i forskellige former indtil 1806. Dets territoriale sammensætning var altid i forandring, men på 
sit højeste bestod det af Centraleuropa, inklusive nutidens. Tyskland, samt dele af det 
nuværende Italien og Frankrig. På trods af sit navn var Rom sjældent en del af imperiet, og der 
var ingen direkte forbindelse mellem det og det oprindelige romerske imperium. 


13 'Til brug af Dauphin', efter en praksis med at censurere de græske og romerske klassikere, 


som blev fremmet af Ludvig XIV for sin søns uddannelse, hvilket opfordrede til at fjerne 
angiveligt stødende passager fra dem. 
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at betyde anti-romersk, og 'romersk' er kommet til at betyde mere eller mindre 
'jødeagtig'. 
Når det er sagt, mener vi, at det er passende at gengive denne betydningsfulde 
formel for formaning til krigeren, som den findes i oldtidens 
Keltisk tradition: 'Kæmp for dit land, og accepter døden, hvis det er nødvendigt, siden 
døden er en sejr og en befrielse for sjælen.' 
Udtrykket mors triumphalis14 i vores egen klassiske tradition 
svarer til dette koncept. Hvad angår den egentlige nordiske tradition, er velkendt for 
alle den del, der vedrører Valhalla, det himmelske sæde. 
udødelighed, forbeholdt den 'frie' guddommelige stam og de helte, der er faldet på 
slagmarken ('Valhalla' betyder bogstaveligt 'fra de udvalgtes palads'). Herren over 
dette symbolske sæde, Odin eller Wotan, optræder i 
Ynglingasaga som den, der ved sin symbolske selvopofrelse på den 
'verdenstræ', viste heltene, hvordan man når det guddommelige ophold, hvor 
de lever evigt som på en lys top, der forbliver i evigt sollys, over hver sky. Ifølge 
denne tradition, ingen offer eller form 
tilbedelsen blev mere værdsat af den højeste Gud og rig på supra-mundaniske frugter 
end den, der udføres af den kriger, som 
kæmper og falder på slagmarken. Men det er ikke alt. Ånderne i 
faldne helte ville tilføje deres styrker til falanksen af dem, der hjælper 
de 'himmelske helte' i kamp i ragnardkken , det vil sige skæbnen 
af 'det guddommeliges formørkelse', som ifølge denne lære, og 
også ifølge hellenerne (Hesiod),15 har truet verden 
siden umindelige tider. 
Vi vil se dette motiv dukke op igen, i en anden form, i middelalderen 
legender, der relaterer til 'det sidste slag', som den udødelige kejser 
vil kæmpe. Her vil vi for at illustrere universaliteten af disse elementer 
påpege ligheden mellem disse oldnordiske forestillinger 
(som, lad os sige i forbifarten, Wagner16 har gjort uigenkendelig ved 
midler til hans tågede, bombastiske, karakteristisk germanske romantik) 
og de gamle iranske og senere persiske forestillinger. Mange kan være 
forbavset over at høre, at de velkendte valkyrier, som vælger den 


14 latin: "triumfdød'. 

15 Hesiod (ca. 7. århundrede f.Kr.) var en tidlig græsk digter. Hans mest berømte værk, 
Værkerne og Dagene, skitserer menneskets fem tidsaldre, der begynder med den utopiske 
guldalder og slutter i den apokalyptiske jernalder. 

16 Richard Wagner (1813-1883), den tyske komponist, hvis værker var meget indflydelsesrige 
på alle områder af europæisk kultur på dette tidspunkt. Evola har uden tvivl Wag-ners 

tetralogi af musikdramaer, Nibelungens Ring, i tankerne, hvis libretto er baseret på de 

gamle nordiske myter. 


172 


Machine Translated by Google 


KRIGENS SAKRALITET 


krigernes sjæle bestemt til Valhalla, er kun den transcendentale 
personificering af dele af krigerne selv, dele som finder deres nøjagtige 
ækvivalent i Fravashi, som de iransk-persiske traditioner taler om - 
Fravashi, også repræsenteret som lysets kvinder og stormfulde 
kampjomfruer, som personificerer mere eller mindre de overnaturlige 
kræfter, ved hjælp af hvilke krigernes menneskelige natur 'tro mod 
Lysets Gud' kan forvandle sig selv og skabe frygtelige, overvældende 
og blodige sejre. Den iranske tradition omfatter også den symbolske 
opfattelse af en guddommelig skikkelse — Mithra, beskrevet som 
'krigeren der aldrig sover' — som i spidsen for sin trofaste Fravashi 
kæmper mod den mørke guds udsendinge indtil Saoshyantens komme, 
Herre over det fremtidige rige af 'triumferende' fred. 

Disse elementer af gaMMel indoeuropæisk tradition, hvor 
motiverne går igen om krigens sakralitet og om helten, der ikke rigtig 
dør, men bliver en del af en mystisk hær i en kosmisk kamp, har haft 
en mærkbar effekt på visse elementer af kristendommen — i det mindste 
den kristendom, som realistisk kunne overtage mottoet: vita est militia 
char- super 17 og anerkende ikke kun frelse gennem ydmyghed, 
terram, ity, håb og resten, men også det — ved at inkludere det heroiske 
element i vores tilfælde — 'Himmeriget kan tages med storm'. Det er 
netop denne konvergens af motiver, der affødte den åndelige opfattelse 
af 'Større krig', der er ejendommelig for middelalderen, som vi vil 
diskutere i vores næste artikel i 'Diorama', hvor vi skal beskæftige os 
nærmere med det indre, individuelle, men ikke desto mindre aktuelt aspekt af denne læ 


17 Latin: "livet er en kamp på jorden'. 
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Oprindeligt udgivet den 9. juli 1935 som 
'Significato della Crociata' i 'Diorama 
mensile', Il Regime Fascista. 


Lad os genoptage vores undersøgelse af de traditioner vedrørende heroisme, 
hvor krig betragtes som en vej til åndelig erkendelse i 
begrebets strengeste betydning og får dermed en transcendent begrundelse og 
formål. Vi har allerede diskuteret forestillingerne om den antikke romerske verden i 
denne henseende. Derefter beskrev vi de nordiske traditioner med hensyn til den 
udødelige karakter af den virkelig heroiske død på 
slagmarken. Det var nødvendigt at undersøge disse traditioner, før man overvejede 
middelalderverdenen, da middelalderen som en kultur, som det er almindeligt 
anerkendt, opstod fra syntesen af tre elementer; for det første, 
romersk; for det andet nordisk; og for det tredje Christian. 

Således er vi nu i stand til at undersøge ideen om 'krigens hellighed', som den 
vestlige middelalder kendte og dyrkede den. Som 
skulle være indlysende, henviser vi her til korstogene som forstået i deres 
dybeste sans, ikke den sans, som historiske materialister hævder, ifølge hvilken de 
blot er virkninger af økonomiske og etniske determinismer, eller den sans, som 
'udviklede' sind hævder, ifølge hvilken 
de er blot fænomener af overtro og religiøs ophøjelse — heller ikke, 
endelig vil vi overhovedet betragte dem som blot kristne fænomener. Med hensyn 
til dette sidste punkt er det nødvendigt ikke at miste det korrekte forhold mellem 
midler og mål af syne. Det siges ofte, at den kristne tro i korstogstiden gjorde brug 
af den vestlige ridderligheds heroiske ånd. Men det modsatte er sandheden: det vil 
sige den kristne tro, 
og de relative og betingede imperativer for den religiøse kamp 
mod de 'vantro' og 'befrielsen' af 'templet' og 'det hellige land', 
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var blot midlerne, som gjorde det muligt for den heroiske ånd at manifestere sig 

selv, at bekræfte sig selv og realisere en slags asceses, adskilt fra den kontemplative, 
men ikke mindre rig på åndelige frugter. De fleste af de riddere, der gav deres 

kræfter og deres blod til den 'hellige krig", havde kun de vageste ideer og den mest 
skitserede teologiske viden om den doktrin, som de kæmpede for. 


Men korstogenes kulturelle kontekst indeholdt et væld af elementer, der kunne 
give dem en højere, åndeligt symbolsk betydning. Transcendente myter dukkede op 
fra underbevidstheden i sjælen af vestlig ridderlighed: erobringen af 'det hellige land' 
beliggende 'hinden over havet' var meget tættere forbundet end mange mennesker 
har forestillet sig med den antikke saga, ifølge hvilken "i det fjerne Øst, hvor solen 
står op, ligger den hellige by, hvor døden ikke eksisterer, og de heldige helte, der er 
istand til at nå den, nyder himmelsk sindsro og evigt liv«. 


Desuden havde kampen mod islam i sin natur og fra sin begyndelse 
betydningen af en asketisk test. 'Dette var ikke blot en kamp for jordens kongeriger', 
skrev den berømte korstogenes historiker, Kugler,1 'men en kamp for Himmeriget: 
Korstogene var ikke en ting for mennesker, men snarere af Gud - derfor bør de ikke 
tænkes på samme måde som andre menneskelige begivenheder.' 


Hellig krig skal ifølge en gammel kronikør sammenlignes med 'et bad som det 
iskærsildens ild, men før døden'. De, der døde i korstogene, blev symbolsk af paver 
og præster sammenlignet med 'guld, der blev testet tre gange og raffineret syv 
gange i ilden', en rensende prøvelse så kraftig, at den åbnede vejen til den højeste 
Herre. 

'Glem aldrig dette orakel', skrev Sankt Bernard,2 'uanset om vi lever, eller om 
vi dør, tilhører vi Herren. Det er en ære for dig aldrig at forlade kampen [medmindre] 
dækket med laurbær. Men det er en endnu større herlighed at tjene på slagmarken 
en udødelig krone [...] Å heldige tilstand, hvor døden kan nærmes uden frygt, ventes 
på med utålmodighed og modtages med et roligt hjerte!" Det blev lovet, at korsfareren 
ville opnå en absolut ære — glorie asolue, i det provencalske 


1 Bernhard Kugler, Geschichte der Kreuzzige (Berlin: G. Grote, 1880). Der findes ingen engelsk 
oversættelse. 


2 Sankt Bernhard af Clairvaux (1090-1153), en fransk abbed, der var yderst indflydelsesrig i 
forbindelse med rejsen af det andet korstog. Han hjalp også med at formulere Tempelriddernes 
Regel. 
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tunge — og at han ville finde 'hvile i paradis' — conquerre lit en par-adis — det vil 
sige, han ville opnå det over-liv, det overnaturlige 

eksistenstilstand, noget ud over religiøs repræsentation. Heri 

respekt, Jerusalem, det eftertragtede mål for erobringen, fremstod i et dobbelt 
aspekt, som en jordisk by og som en symbolsk, himmelsk og uhåndgribelig 

by — og korstoget fik en indre værdi uafhængig af alt ydre 

integumenter, støtter og tilsyneladende motiver. 

Desuden blev det største bidrag i arbejdskraft leveret til 
korstogene efter ridderordener som tempelriddere og riddere 
af Sankt Johannes, som bestod af mænd, der ligesom munken eller den 
kristen asket, havde lært at foragte dette livs forfængelighed; krigere 
træt af verden, som havde set alt og nydt alt, 
trak sig tilbage i sådanne ordrer og gjorde sig således klar til en absolut handling, 
fri for det fælles, timelige livs og også af 
det politiske liv i snæver forstand. Urban VIII3 adresserede ridderlighed som 
overnationalt fællesskab af dem, der var "klar til at løbe i krig, hvor end den måtte 
bryde ud, og til at bringe frygten for deres våben til det til forsvar for ære og 
retfærdighed". De bør besvare opfordringen til 'hellig' 
krig' så meget desto lettere, ifølge en af datidens forfattere, 
da dens belønning ikke er et jordisk len, altid tilbagekaldelig og betinget, 
men et 'himmelsk len'. 

Desuden førte korstogenes forløb med alle dets bredere implikationer for 
datidens generelle ideologi til en oprensning og internalisering af virksomhedens 
ånd. I betragtning af den oprindelige overbevisning, at 
krigen for den 'sande tro' kunne ikke andet end have et sejrrigt resultat, den 
første militære tilbageslag undergået af korsfarerhærene var en kilde 
af overraskelse og forfærdelse; men til sidst tjente de til at bringe frem i lyset 
højere aspekt af 'hellig krig". Et korstogs ulykkelige skæbne blev af Roms gejstlige 
sammenlignet med dydens ulykker, som er 
kun gjort godt i et andet liv. Men ved at tage denne tilgang var de det 
allerede tæt på at anerkende noget, der er bedre end både sejr og nederlag, og i 
overensstemmelse med den højeste betydning for det særprægede aspekt 
af heroisk handling, som udføres uafhængigt af enhver synlig og 
materielle frugter, næsten i betydningen af et tilbud, som trækker, fra 


3 Urban VIII (1568-1644) var pave fra 1623 til sin død under 30-årskrigen. Han var den sidste 
pave, der brugte væbnet magt i et forsøg på at øge området under pavelig myndighed. Han 
var også paven, der fordømte Galileo for hans teori om helio-centrisme. 
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virile ofring af alle menneskelige elementer, det udødelige 'absolut' 
ære'. 

Man ser, at de på denne måde nærmede sig et fly, der var 
overtraditionelt, i ordets strengeste, historiske og religiøse betydning. 
'tradition'. Den særlige religiøse tro, de umiddelbare formål, den 
antagonistisk ånd, blev tydeligt åbenbaret som blot midler, som uvæsentlige 
i sig selv, som den præcise karakter af et brændstof, der bruges til sålen 
formålet med at genoplive og nære en flamme. Hvad der forblev i centrum, 
dog var krigens hellige værdi. Således blev det muligt at erkende, at 
øjeblikkets modstandere indrømmede at kæmpe det samme 
traditionel betydning. 

På denne måde og trods alt var korstogene i stand til at berige den 
kulturelle udveksling mellem Ghibelline4 Vesten og det arabiske 
Øst (selv centrum for mere gamle traditionelle elementer), en udveksling, 
hvis betydning er meget større, end de fleste historikere har 
endnu anerkendt. Som korstogsordenernes riddere befandt sig 
inærværelse af riddere af arabiske ordener, som næsten var deres 
dobbelte, hvilket manifesterede korrespondance i etik, skikke og nogle gange 
selv symboler, så den 'hellige krig', som havde drevet de to civilisationer 
mod hinanden i deres respektive religioners navn, førte til 
dem på samme tid at mødes, det vil sige at indse, at trods 
med udgangspunkt i to forskellige trosretninger, havde de til sidst givet 
krigen den samme uafhængige værdi af spiritualitet. 

I vores næste artikel vil vi studere den måde, hvorpå den gamle 
arabiske ridder, ud fra sin tros præmisser, steg op til det samme 
overtraditionelle punkt, som korsridderridderen opnåede ved sin heroiske 
asketicisme. 

Indtil videre vil vi dog gerne beskæftige os med et andet punkt. 

De, der betragter korstogene med forargelse som blandt de mest 
ekstravagante episoder af den 'mørke' middelalder, har ikke engang den 
mindste mistanke om, at det, de kalder 'religiøs fanatisme", var det synlige 
tegn på tilstedeværelsen og effektiviteten af en følsomhed og beslutsomhed, 
hvis fravær er mere karakteristisk for ægte barbari. Faktisk, 

korstogenes mand var i stand til at rejse sig, kæmpe og dø for et formål 


4 Ghibellinerne var en fraktion i Det Hellige Romerske Rige, der favoriserede Hohenstaufens 
kejsermagt frem for Vatikanets magt, hvilket blev støttet af deres rivaler, Guelphs. Evola så 
denne konflikt som at fremhæve sondringen mellem præstelig og kongelig autoritet i 

staten, da han mente, at den ghibellinske opfattelse var den eneste gyldige fra et traditionelt 
perspektiv. Han diskuterer dette udførligt i Re-volt Against the Modern World 
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som i sin essens var overpolitisk og overmenneskelig, og at tjene på en front, 
der ikke længere er defineret af det partikulære, men derimod af det 
universelle. Dette forbliver en værdi, et urokkeligt referencepunkt- 

ence. 

Dette må naturligvis ikke misforstås således, at det transcendente motiv 
kan bruges som undskyldning for, at krigeren bliver ligeglad, for at gemme de 
pligter, der ligger i hans tilhørsforhold til en race og et fædreland. Det er slet 
ikke vores pointe, som snarere angår de i det væsentlige dybt uensartede 
betydninger, som handlinger og ofre kan opleves efter, på trods af at de udefra 
kan være fuldstændig ens. Der er en radikal forskel mellem den, der engagerer 
sig i krig blot som sådan, og den, der samtidig engagerer sig i 'hellig krig' og i 
den finder en højere oplevelse, både ønsket og ønskværdig for ånden. 


Vi må tilføje, at selv om denne forskel primært er en indre forskel, fordi 
indre kræfter er i stand til at finde udtryk også i det ydre, udspringer virkninger 
af den også på det ydre plan, nærmere bestemt i følgende henseender: alt 
sammen i en 'ukuelighed' af den heroiske 

impuls: den, der oplever heltemod åndeligt, er gennemsyret af en 
metafysisk spænding, en fremdrift, hvis genstand er 'uendelig', og som derfor 
vil føre ham evigt fremad, ud over kapacitet hos en, der kæmper af 
nødvendighed, kæmper som en handel eller er ansporet af naturlige instinkter 
eller ydre forslag. 


For det andet er den, der kæmper efter følelsen af 'hellig krig', spontant 
hinsides enhver partikularisme og eksisterer i et åndeligt klima, som på ethvert 
givet tidspunkt meget vel kan give anledning til og liv til en overnational 
handlingsenhed. Det er præcis, hvad der skete i korstogene, da fyrster og 
hertuger af ethvert land samledes i det heroiske og hellige foretagende, uanset 
deres særlige utilitaristiske interesser eller politiske opdelinger, for første gang 
skabte en stor europæisk enhed, tro mod den fælles civilisation og til selve 
princippet om Det Hellige Romerske Rige. 


Nu, også i denne henseende, vil vi, hvis vi er i stand til at se bort fra 
'integ-umentet', hvis vi er i stand til at isolere det væsentlige fra kontingentet, 
finde et element, hvis dyrebare værdi ikke er begrænset til nogen bestemt 
historisk periode. At lykkes med at henvise heroisk handling også til et 
"asketisk' plan og retfærdiggøre førstnævnte ifølge sidstnævnte, er at rydde 
vejen mod en mulig ny enhed af civilisationen, at fjerne enhver modsætning 
betinget af materien, at forberede miljøet 
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over store afstande og for store fronter, og derfor gradvist at tilpasse 
handlingens ydre formål til dens nye åndelige betydning, når det ikke 
længere er et land og de timelige ambitioner i et land, som man kæmper 
for, men et overordnet princip for civilisation, et forvarsel om det, selv 
om det i sig selv er metafysisk, bevæger sig altid fremad, ud over enhver 
grænse, ud over enhver fare, ud over enhver ødelæggelse. 
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Den større krig 


og den lille krig 


Oprindeligt udgivet den 21. juli 1935 som 
'La grande e la piccola guerra' i 'Diorama 
mensile', /l Regime Fascista. 


Vores læsere bør ikke anse det for mærkeligt, at efter at have undersøgt 
en gruppe vestlige traditioner vedrørende hellig krig — dvs. 
til krig som en åndelig værdi — vi foreslår nu at undersøge det samme koncept 
som udtrykt i den islamiske tradition. Faktisk til vores formål (som 
har vi ofte påpeget) er det interessant at præcisere den objektive værdi 
af et princip ved hjælp af demonstrationen af dets universalitet, dvs 
at sige om dets overensstemmelse med princippet om quod ubique, quod ab 
omni-bus, et quod semper.1 Kun på denne måde kan vi fastslå med sikkerhed 
at nogle værdier er fuldstændig uafhængige af enhver bestemt tænkers 
synspunkter, og også at de i deres essens er overlegne i forhold til de særlige 
former, som de har antaget for at manifestere sig selv. 
i en eller anden historisk tradition. Jo mere vi formår at demonstrere den 
indre overensstemmelse mellem sådanne former og deres unikke princip, jo 
dybere vil læseren blive i stand til at dykke ned i sine egne. 
tradition, at besidde det fuldt ud og at forstå det fra dets eget unikke 
metafysisk udgangspunkt. 

Historisk set, for at forstå, hvad der optager os her, det 
skal først forstås, at den islamiske tradition, snarere end at have 
sådan et unikt metafysisk oprindelsespunkt er i det væsentlige afhængigt 
efter dets arv fra den persiske tradition — Persien, som det er velkendt, 


1 latin: 'det, der accepteres overalt, af alle og altid'. Dette er et aksiom for den 
katolske kirke. 
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efter at have besiddet en af de højeste føreuropæiske civilisationer. Det 
oprindelige Mazdaistisk opfattelse af religion, som militærtjeneste under 

tegn på 'Lysets Gud' og på eksistensen som en kontinuerlig, ubarmhjertig 
kamp for at redde væsener og ting fra en anti-guds kontrol, er 

i centrum af det persiske livssyn, og bør betragtes som 

det metafysiske modstykke og åndelige baggrund for krigeren 

virksomheder, der kulminerede med skabelsen af kongernes imperium 

af konger' af perserne. Efter faldet af Persiens magt, ekko af sådanne 
traditioner fortsatte i den middelalderlige arabiske civilisations cyklus i 

former, der blev lidt mere materialistiske og nogle gange overdrevne, men dog 
ikke i en sådan grad, at deres oprindelige elementer af åndelighed gik helt tabt. 


Vi bringer traditioner af den slags op her, frem for alt fordi de introducerer 
et begreb, som er meget nyttigt til yderligere at tydeliggøre rækkefølgen af 
ideer beskrevet i vores seneste artikler; nemlig begrebet 'det større' 
eller 'hellig krig", til forskel fra den 'mindre krig', men på samme tid som 
relateret til sidstnævnte på en særlig måde. Selve skelnen udspringer 
fra et ordsprog fra profeten, som, da han vendte tilbage fra et slag, erklærede: "I 
vend nu tilbage fra den mindre til den større krig.'2 

Den mindre krig svarer her til den eksoteriske krig, den blodige 
kamp som udkæmpes med materielle våben mod fjenden, mod 
'barbar', mod en underlegen race, over hvem en højere ret er 
hævdes, eller endelig, når begivenheden er motiveret af en religiøs begrundelse, 
mod den 'vantro'. Uanset hvor forfærdelige og tragiske begivenhederne er, 
uanset hvor stor ødelæggelsen er, er denne krig metafysisk stadig en 'mindre 
krig'. Den 'større' eller 'hellige krig' er derimod af den indre og uhåndgribelige 
orden - det er krigen, der udkæmpes mod fjenden, 'barbaren', den 'vantro', 
som enhver bærer i sig selv. , eller 
hvem enhver kan se opstå i sig selv ved enhver lejlighed, han 
forsøger at underkaste hele sit væsen en åndelig lov. Optræder i 
former for trang, partiskhed, lidenskab, instinktualitet, svaghed og indre fejhed, 
skal fjenden i det naturlige menneske besejres, dets modstand brydes, lænkes 
og underkastes det åndelige 


2 Dette er optaget i profeten Muhammeds Hadith (mundtlige traditioner) — specifikt i 
Tarikh Bagdad i Khatib al-Baghdadi (13:493, 523). Teksten siger videre, at Muhammeds 
tilhængere spurgte ham: 'Hvad er den største krig?"', hvortil han svarede: "Krigen mod 
den nederste del af vores natur.' 
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mennesket, dette er betingelsen for at nå indre befrielse, den 'triumf-fred', som 
tillader en at deltage i det, der er hinsides begges liv 
og døden. 

Nogle vil måske sige, at dette simpelthen er askese. Den større, hellige krig 
er ascesen som altid har været et filosofisk mål. Det kunne være 
fristende også at tilføje: det er vejen for dem, der ønsker at flygte fra 
verden og som ved hjælp af undskyldningen om indre frigørelse bliver en flok 
af pacifistiske kujoner. Sådan er tingene slet ikke. Efter skelnen mellem de to typer 
krig er der deres syntese. Det er en 
træk ved heroiske traditioner, at de foreskriver den 'mindre krig', dvs 
at sige den virkelige, blodige krig, som et instrument i realiseringen af 
'større' eller 'hellig krig'; så meget, at begge til sidst bliver ét og det 
samme ting. 

I islam er "hellig krig' — //had — og "Guds vej' således udskiftelige termer. Den, 
der kæmper, er på 'Guds vej'. Et velkendt og ret karakteristisk ordsprog om denne 
tradition er: 'Blodet af 
helte er tættere på Herren end lærdes blæk og bønner fra 
de fromme.'3 

Endnu en gang, som i de traditioner, der allerede er gennemgået af os, som i 
Romersk magtascese og i den klassiske mors triumphalis opnår handling værdien 
af en indre overvindelse og en tilnærmelse til et liv 
ikke længere blandet med mørke, beredskab, usikkerhed og død. I 
mere konkrete udtryk, de knibe, risici og prøvelser, der er særlige for 
krigens begivenheder medfører en fremkomst af den indre 'fjende', som, 

i form af instinktet for selvopretholdelse, fejhed, grusomhed, medlidenhed 

og blind uroligheder, opstår som hindringer, der skal overvindes lige som én 
bekæmper den ydre fjende. Det er klart heraf, at det afgørende er 

konstitueret af ens indre orientering, ens urokkelige vedholdenhed 

i hvad der er åndeligt i denne dobbelte kamp, så en uimodståelig og 

blind forandring af sig selv til en slags vildt dyr forekommer ikke, men 

i stedet findes en måde at ikke lade de dybeste kræfter undslippe, en måde at 
sørge for, at man aldrig bliver overvældet indvendigt, at man altid 

forbliver den øverste herre over sig selv, og netop på grund af denne suverænitet 
forbliver man i stand til at bekræfte sig selv mod enhver mulig begrænsning. I en 
tradition, som vi vil dedikere vores næste artikel til, er denne situation repræsenteret 
af et meget karakteristisk symbol: krigeren er 


3 Jeg er usikker på oprindelsen af dette ordsprog, men det modsiges af en anden 
hadith taget fra A/-Jaami' al-Saghfr fra Imam al-Suyuti: 'Den lærdes blæk er helligere 
end martyrens blod.' 
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ledsaget af et passivt guddommeligt væsen, der uden at kæmpe leder 
og guider ham i hans kamp, side om side med ham i den samme 
krigsvogn. Dette symbol er det personificerede udtryk for en dualitet af 
principper, som den sande helt, fra hvem noget helligt altid udspringer, 
uophørligt fastholder i sig selv. 

For at vende tilbage til den islamiske tradition kan vi læse i dens 
hovedtekst: 'Så lad dem, der sælger denne verdens liv til den næste 
verden, kæmpe på Allahs vej. Hvis nogen kæmper på Allahs vej, uanset 
om han bliver dræbt eller sejrer, vil vi betale ham en enorm belønning'4 (4:74). 

De metafysiske præmisser for dette er foreskrevet som følger: 
"Kæmp på Allahs vej mod dem, der kæmper mod dig' (2:190); 'Dræb 
dem, hvor end du støder på dem' (Il, 191); "Bliv ikke sarte sjæle og kald 
til fred' (47:35); 'Denne verdens liv er blot et spil og en adspredelse' 
(47:36); 'Men den, der har stram næve, er kun trang til sig selv' (47:38). 


Dette sidste princip er åbenbart en parallel til den evangeliske tekst: 
'Den, der søger at redde sit liv, vil miste det, og den, der mister sit liv, vil 
bevare det',5 som det bekræftes af disse yderligere passager: 'Du, der 
har iman!6 hvad er sagen med dig, at når du får at vide: "Gå ud og kæmp 
på Allahs vej", synker du tungt ned til jorden? Er du gladere for denne 
verden end den næste verden?" (9:38); 'Sig [til ledsagerne]: "Hvad venter 
du på os bortset fra en af de to bedste ting [martyrium eller sejr]?" (9:52). 


Disse uddrag er også værd at bemærke: 'Kamp er ordineret til dig, 
selvom det er hadefuldt for dig. Det kan være, at du hader noget, når det 
er godt for dig, og det kan være, at du elsker noget, når det er dårligt for 
dig. Allah ved, og du ved ikke' (2:216), og også, 'Når en sura7 sendes 
ned og siger: "Har iman i Allah og gør jihad sammen med Hans 
Sendebud", vil de blandt dem med rigdom bede dig om at ex. - beskyld 
dem og sig: "Lad os blive hos dem, der bliver tilbage." De er glade for at 
være sammen med dem, der bliver tilbage. Deres hjerter er blevet 
stemplet, så de ikke forstår. Men Budbringeren og dem, der har iman 
sammen med ham, har gjort jihad med deres rigdom og med 


4 The Noble Qur'an: A New Rendering of Its Meaning in English (Norwich: Bookwork, 2005), 
fortolket af Aisha Bewley. Alle citater fra Koranen er hentet fra denne udgave. 

5 Lukas 17:33, som gengivet i Holy Bible: The New King James (Nashville: T. Nelson, 1982). 
6 Arabisk: 'tro'. 


7 En sura er et kapitel i Koranen. 
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dem selv. Det er de mennesker, der vil have de gode ting. De 
er dem, der har succes' (9:86-89). 

Derfor har vi her en slags amor fati,8 en mystisk måde at 
intuitivt, fremkaldende og heroisk at løse sin egen skæbne i den intime vished om, at 
når den 'rigtige hensigt' er til stede, når al dolens og fejhed er overvundet, og springet 
ud over livet for 
sig selv og andre, ud over lykke og ulykke, er drevet af en 
følelse af åndelig skæbne og en tørst efter den absolutte eksistens, altså 
man har født en kraft, som ikke vil kunne gå glip af det øverste 
mål. Så bliver krisen med den tragiske og heroiske død en ubetydelig 
beredskab, som kan udtrykkes i religiøse termer i det følgende 
ord: 'Med hensyn til dem, der kæmper på Allahs vej, vil han ikke lade deres 
handlinger kommer på afveje. Han vil vejlede dem og forbedre deres tilstand og Han 
vil give dem adgang til haven, som han har gjort dem bekendt« 
(47:4-6). 

Som ad en cirkulær vej bringes læseren således tilbage til det samme 
ideer, som blev undersøgt i vores tidligere skrifter om emnet 
tradition, hvad enten den er klassisk eller nordisk-middelalderlig: det vil sige til den 
idé om en privilegeret udødelighed forbeholdt helte, som alene ifølge Hesiod går videre 
til at bebo symbolske øer, som afbilder 
lyse og uhåndgribelige eksistens af Olympians.9 

Derudover er der i den islamiske tradition hyppige referencer 
til tanken om, at nogle krigere faldet i den 'hellige krig' er i virkeligheden 
ikke døde, 10 i en forstand, som ikke er symbolsk på nogen måde, og som har brug for 
ikke henvises til overnaturlige tilstande afskåret fra de levendes energier og skæbner. 
Det er ikke muligt at komme ind på dette domæne, dvs 
ret mystisk og kræver støtte fra referencer, som ville 
passer dårligt til nærværende artikel. Hvad vi bestemt kan sige er, at selv i dag, og især 
i Italien, er de ritualer, hvormed et krigersamfund 
erklærer, at dets mest heroisk faldne ledsagere, der stadig er 'til stede', har genvundet 
en særlig stemningsfuld kraft. Han, der tager udgangspunkt i troen på, at alting, som 
ved en involutionsproces i dag kun bevarer en allegorisk og i bedste fald moralsk 
karakter, hvorimod det oprindeligt besad 
virkelighedens værdi , og enhver ritual indeholdt virkelig handling og ikke blot 'ceremoni' 
- for ham kunne disse krigerritualer i dag måske give 


8 latin: "kærlighed til skæbnen'. 

9 Det græske pantheons guder. 

10 For eksempel, Koranen 1:154: "Sig ikke, at de, der bliver dræbt på Allahs Vej, er døde. 
Tværtimod er de i live, men du er ikke klar over det.' 
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materiale til meditation, og han kunne måske nærme sig mysteriet i den 
allerede citerede lære: det vil sige ideen om helte, der virkelig aldrig 
døde, og ideen om sejrherrer, der ligesom den romerske Cæsar 
forbliver som 'evige sejre' ved centrum af en menneskelig bestand. 
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Oprindeligt udgivet den 13. august 1935 som 
'Metafisica della guerra' i 'Diorama 
mensile', /! Regime Fascista. 


Vi vil afslutte vores serie af essays til 'Diorama' om emnet krig som en åndelig værdi 
ved at diskutere en anden tradition inden for 
den indoeuropæiske heroiske cyklus, den Bhagavad-Gita, som er en 
meget velkendt tekst af gaMmel hinduistisk visdom kompileret hovedsageligt for 
krigerkasten. 

Vi har ikke valgt denne tekst vilkårligt, og vi ville ikke ønske det 
nogen til at forestille sig, at vi tilbyder en avis som Regimets artikler 
om eksotiske emner som objekter for nysgerrighed. Nu hvor vores diskussion af 
Islamisk tradition har givet os mulighed for i generelle vendinger at udtrykke ideen 
at den indre eller 'større krig' er det opnåelige modstykke og sjæl 
af den ydre krig, så en diskussion af traditionen indeholdt i 
førnævnte tekst vil give os mulighed for at præsentere en klar og kortfattet metafysisk 
vision af sagen. 

På et mere udvendigt plan, sådan en diskussion af det hinduistiske øst 
(som er det store, heroiske Østen, ikke teosofernes, humanitære 
panteister eller gamle herrer i henrykkelse før de forskellige Gandhier og 
Rabindranath Tagores1) vil også hjælpe med at rette et synspunkt 
og den overtraditionelle forståelse, som er blandt de første fornødenheder for den nye 
italiener. For længe har vi tilladt en kunstig 


1 Rabindranath Tagore (1861-1941) var en meget indflydelsesrig bengalsk kunstner 

og filosof, der vandt Nobelprisen i litteratur i 1913, hvilket bragte ham stor international 
berømmelse på det tidspunkt, hvor Evola skrev. Selvom Tagore trak på sin 

indfødte hinduistiske tradition i sine værker, lagde han vægt på individet frem for 

traditionen og integrerede elementer af kunstnerisk modernisme i sine værker. Fra 

Evolas opfattelse af tradition var han derfor en dårlig repræsentant for den hinduistiske tradition. 
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antitese mellem øst og vest: kunstig fordi, som Mussolini har 
allerede påpeget, er det mod øst det moderne og materialistiske 
West, som i virkeligheden har lidt til fælles med de ældre, sandere og 
større vestlig civilisation. Det moderne Vesten er lige så modsat 
oldtidens vest, som det er mod øst. Så snart vi henviser til tidligere tider 
vi er faktisk i nærvær af en etnisk og kulturel arv 
som i høj grad er fælles for begge, og som kun kan beskrives som 'indoeuropæisk'. De 
originale livsformer, spiritualiteten og 
institutionerne for de første kolonisatorer i Indien og Iran har mange 
kontaktpunkter ikke kun med de hellenske og nordiske folks, 
men også med de oprindelige romere selv. 

De traditioner, som vi tidligere har henvist til, giver eksempler på dette: især en 
fælles åndelig opfattelse af, hvordan man 
føre krig, hvordan man handler og dør heroisk — i modsætning til disses synspunkter 
som på grundlag af fordomme og floskler ikke kan høre om hinduistisk civilisation uden at 
tænke på nirvana, fakirer, eskapisme, negation af 
'Vestlige' værdier om personlighed og så videre. 

Den tekst, som vi har hentydet til, og som vi vil basere vores 
diskussionen præsenteres i form af en samtale mellem krigskrigeren Arjuna og den 
guddommelige Krishna, der fungerer som den åndelige mester i 
den tidligere. Samtalen finder sted kort før en kamp ind 
som Arjuna, offer for humanitære skrupler, er tilbageholdende med at deltage. I den 
foregående artikel har vi allerede angivet, at fra en 
åndeligt synspunkt er de to personer, Arjuna og Krishna, i virkeligheden ét. De 
repræsenterer to forskellige dele af mennesket - Ar-juna handlingsprincippet og Krishna 
det transcendente 
viden. Samtalen kan således forstås som en slags monolog, der udvikler en progressiv 
indre afklaring og løsning, både 
i heroisk og åndelig forstand, af problemet med krigerens aktivitet, som gør sig gældende 
for Arjuna, mens han forbereder sig til kamp. 

Nu, den skam, der forhindrer krigeren i at kæmpe, når han 
genkender blandt fjendens rækker nogle af hans tidligere venner 
og nærmeste slægtninge beskrives af Krishna, det vil sige ved det åndelige princip, som 
'urenheder… det passer slet ikke til en mand, der kender 
livets værdi. De fører ikke til højere planeter, men til skændsel" (2:2).2 


2 Fra AC Bhaktivedanta Swami Prabhupada, Bhagavad-Gita som den er. Alle citater fra 
Bhagavad-gita er taget fra denne udgave. 
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Vi har allerede set dette tema optræde mange gange i Vestens traditionelle 
lære: 'Enten vil du blive dræbt på slagmarken og nå de himmelske planeter, eller du 
vil erobre og nyde 
jordiske rige. Stå derfor op med beslutsomhed og kæmp' 

(2:37). 

Men sammen med dette, motivet om den 'indre krig', der skal udkæmpes 
i samme øjeblik skitseres: "Således ved man sig selv at være transcen-dental over 
for de materielle sanser, sind og intelligens, o mægtige bevæbnede 
Arjuna, man bør stabilisere sindet ved bevidst åndelig intelligens 
og dermed - ved åndelig styrke - erobre denne umættelige fjende kendt 
som begær« (3:43). 

Den indre fjende, som er lidenskab, dyrets tørst efter liv, er 
altså modstykket til den ydre fjende. Sådan defineres den rigtige orientering: 'Derfor, 
O Arjuna, overgiv alle dine værker 
til Mig, med fuld viden om Mig, uden ønsker om profit, uden 
hævder at være ejerskab, og fri for sløvhed, kamp' (3:30). 

Dette krav om en klar, overbevidst heltemod, der hæver sig over 
lidenskaber er vigtigt, ligesom dette uddrag, som får karakteren frem 
af renhed og absoluthed, som handling bør have for at blive betragtet som 'hellig 
krig': 'Kæmper du for kampens skyld, uden at tage hensyn til lykke eller nød, tab 
eller vinding, sejr eller nederlag - og ved så 
gør du, skal du aldrig pådrage dig synd' (2:38). 

Vi finder derfor, at den eneste fejl eller synd er tilstanden af en ufuldstændig 
vilje, af en handling, som indadtil stadig er langt fra højden fra 
som ens eget liv betyder lige så lidt som andres og intet menneske 
mål har værdi længere. 

Det er netop i denne henseende, at den pågældende tekst indeholder 
overvejelser af en absolut metafysisk orden, der har til formål at vise, hvordan 
det, der handler i krigeren på et sådant niveau, er ikke så meget et menneske 
kraft som en guddommelig kraft. Den lære, som Krishna (det vil sige 
'viden'-princippet) giver Arjuna (det vil sige til 'handlings'-princippet) for at få hans 
tvivl til at forsvinde, først og fremmest til formål at få ham til at forstå forskellen 
mellem, hvad der som absolut spiritualitet er inkorrekt. -brydeligt, og hvad der, som 
det menneskelige og naturalistiske element, kun eksisterer 
illusorisk: 'De, der er seere af sandheden, har konkluderet, at de 
ikke-eksisterende [den materielle krop] er der ingen udholdenhed og for den evige 
[sjælen] er der ingen forandring. … Det der gennemsyrer hele kroppen 
du skal vide at være uforgængelig. Ingen er i stand til at ødelægge den uforgængelige 
sjæl. … Hverken den, der mener, at det levende væsen er dræberen eller 
den, der tror, det er dræbt, er i kundskab, for selvet dræber ikke og bliver ikke dræbt. 
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… Han bliver ikke dræbt, når liget er dræbt. … Den materielle krop af det 
uforgængelige, umådelige og evige levende væsen vil helt sikkert komme til 
en ende; Kæmp derfor….' (2:16, 17, 19, 20, 18). 

Men der er mere. Bevidstheden om den metafysiske uvirkelighed 
af hvad man kan miste eller kan få en anden til at miste, såsom det flygtige 
liv og den dødelige krop — en bevidsthed, der svarer til 
definition af menneskelig eksistens som 'et blot tidsfordriv' i en af de traditioner, 
som vi allerede har overvejet - er forbundet med ideen 
at ånden i sin absoluthed og transcendens kun kan fremstå som en 
ødelæggende kraft mod alt, hvad der er begrænset og ude af stand til 
overvinde sin egen begrænsede natur. Derfor opstår problemet med, hvordan 
kriger kan fremkalde ånden, netop i kraft af sit væsen nødvendigvis 
et redskab til ødelæggelse og død, og identificere sig med det. 

Svaret på dette problem er netop det, vi finder i vores tekster. 
Gud erklærer ikke kun: 'Jeg er den stærkes styrke, blottet for 
passion og lyst. … Jeg er jordens oprindelige duft, og det er jeg 
varmen i ilden. Jeg er livet for alt, der lever, og jeg er alles bod 
asketer. … Jeg er det oprindelige frø af alle eksistenser, intelligensen af 
intelligent og alle magtfulde mænds dygtighed« (7:11, 9, 10), men endelig 
åbenbarer Gud sig for Arjuna i det transcendente og frygtsomme 
form for lyn. Vi når således frem til denne generelle vision af livet: som elektriske 
pærer for stærkt oplyste, som kredsløb med for højt potentiale, falder og dør 
mennesker kun fordi en kraft brænder i dem 
som overskrider deres endelighed, som går ud over alt de 
kan gøre og vil. Det er derfor, de udvikler sig, når et højdepunkt og derefter, som om 
overvældet af bølgen, som op til et givet punkt havde båret dem 
frem, synke, opløses, dø og vende tilbage til det umanifestede. Men den ene 
som ikke frygter døden, den, der så at sige er i stand til at påtage sig 
dødens kræfter ved at blive til alt, hvad den ødelægger, overvælder og knuser — 
denne overgår endelig grænsen, han bliver ved med at forblive på bølgetoppen, 
han falder ikke, og hvad 
er hinsides livet manifesterer sig i ham. Således Krishna, personificeringen af 
"åndens princip', efter at have åbenbaret sig fuldt ud for 
Arjuna kan sige: 'Med undtagelse af dig, alle soldaterne her på begge 
sider vil blive dræbt. Stå derfor op. Forbered dig på at kæmpe og vinde ære. 
Overvind dine fjender og nyd et blomstrende kongerige. Det er de allerede 
dræbt af Min ordning, og du, [O Arjuna], kan kun være et instrument i kampen. … 
Dræb dem derfor og bliv ikke forstyrret. 
Bare kæmp, og du vil besejre dine fjender i kamp' (32-34). 
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Vi ser her igen identifikation af krig med 'Guds vej', som vi talte om i 
den foregående artikel. Krigeren holder op med at agere som person. Når 
han når dette niveau, forvandler en stor ikke-menneskelig kraft hans 
handling, hvilket gør den absolut og 'ren' præcis i det yderste. 

Her er et meget stemningsfuldt billede, der tilhører samme tradition: 'Livet — 
som en sløjfe; sindet — som pilen; målet at gennembore — den højeste ånd; 
at slutte sig til ånden, når skudpilen rammer sit mål.' 

Dette er en af de højeste former for metafysisk retfærdiggørelse af krig, 
et af de mest omfattende billeder af krig som 'hellig krig'. 

For at afslutte denne udflugt til de heroiske traditioners former, som 
præsenteret for os af mange forskellige tider og folk, vil vi kun tilføje nogle 
få sidste ord. 

Vi har gjort denne rejse til en verden, som for nogle kunne virke 
urimelig3 og irrelevant, af nysgerrighed, for ikke at udvise ejendommelig lærdom. 
Vi har i stedet påtaget det med den præcise hensigt at vise, at krigens 
sakralitet, det vil sige det, der giver en åndelig begrundelse for krig og 
krigens nødvendighed, udgør en tradition i ordets højeste betydning: det er 
noget. som er dukket op altid og overalt, i enhver stor civilisations 
opstigende cyklus; mens krigens neurose, den humanitære og pacifistiske 
forringelse af den samt opfattelsen af krig som en 'trist nødvendighed' eller 
et rent politisk- eller naturligt fænomen — intet af dette svarer til nogen 
tradition. 

Alt dette er kun en moderne fremstilling, født i går, som en bivirkning af 
nedbrydningen af den demokratiske og materialistiske civilisation, mod 
hvilken i dag nye revolutionære kræfter rejser sig. I denne forstand kan alt, 
hvad vi har samlet fra en stor variation af kilder, konstant adskille det 
væsentlige fra kontingentet, ånden fra bogstavet, bruges af os som en indre 
befæstning, som en bekræftelse, som en styrket vished. Ikke alene 
forekommer et fundamentalt virilt instinkt berettiget af det på et overlegent 
grundlag, men også muligheden byder sig for at bestemme de former for 
den heroiske oplevelse, som svarer til vores højeste kald. 


Her skal vi henvise til den første artikel i denne serie, hvori vi viste, at 
der kan være helte af meget forskellig art, selv af en animalistisk og 
subpersonlig art; Det, der betyder noget, er ikke blot den generelle evne til 
at kaste sig ud i kamp og til at ofre sig selv, men også den præcise ånd, 
som en sådan begivenhed opleves efter. Men vi har nu alle de nødvendige 
elementer til at specificere, fra alle de forskellige 


3 fransk: 'at gå til overskud'. 
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måder at forstå på, den heroiske oplevelse, som kan betragtes som den 
øverste, og som kan gøre identifikation af krig med 'Guds vej' virkelig 
sand, og kan få en til at genkende, i helten, en form for guddommelig 
manifestation. 

En anden tidligere betragtning må erindres, nemlig at da krigerens 
kald virkelig nærmer sig dette metafysiske højdepunkt og reflekterer 
impulsen til det universelle, kan det ikke undgå at vende mod en lige så 
universel manifestation og ende for hans race; det vil sige, den kan ikke 
andet end at forudbestemme det kapløb om imperium. For kun imperiet 
som en overordnet orden, hvori en pax triumphalis4 er i kraft, nærmest 
som den jordiske afspejling af 'oververdenens' suverænitet, er tilpasset 
kræfter i åndens felt, som afspejler det store og frie naturens energier og 
er i stand til at manifestere karakteren af renhed, kraft, uimodståelighed 
og transcendens over al patos, lidenskab og menneskelig begrænsning. 


4 latin: 'fred gennem sejr'. 
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"Hær" som Vision 
af verden 


Oprindeligt udgivet den 30. maj 1937 som 
'Sulla "Milizia" quale visione del mondo' i 
'Diorama mensile', // Regime Fascista. 


Uden tvivl besidder den nye fascistiske generation allerede en 
bredt militær, krigerisk orientering, men den har endnu ikke fattet 
nødvendigheden af at integrere detaljerne i simpel disciplin og psykofysisk 
træning i en overordnet orden, en generel vision af livet. 


Det etiske aspekt 


Man begynder at se dette, når man studerer vores gamle traditioner, 
som, bestemt ikke tilfældigt, så ofte brugte en symbolik taget fra 
kæmper, tjener og hævder sig heroisk, for at udtrykke rent 
åndelige realiteter. Gruppen af indviede blev kaldt stratos, eller 'hær', i 
Orphisme; miles udtrykte en grad af det Mithraiske hierarki; symboler 
smerten går altid igen i de hellige fremstillinger af den klassiske romerske 
og overgik til dels til selve den kristne askese. 

Men her skal vi beskæftige os med noget mere præcist end blot 
analogier, nemlig den beslægtede doktrin om 'hellig krig', som vi har 
talt tidligere i vores bøger såvel som på disse sider. Vi skal begrænse os 
til det etiske felt og henvise til en særlig og central holdning, beregnet på 
at skabe en radikal meningsændring i det hele. 
værdifelt og hæve det til et plan af mandighed, fuldstændig adskille det 
fra alle borgerlige holdninger, humanitarisme, moralisme og 
slap konformisme. 

Grundlaget for denne holdning er sammenfattet i Paulus' velkendte 
sætning, vita est militia super terram. Det er et spørgsmål om at opfatte 
væsenet her nedenfor som værende sendt i skikkelse af en mand på mission 
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af militærtjeneste til en fjern front, hvor formålet med denne mission ikke altid er direkte 
fornemmet af individet (på samme måde som 
en, der kæmper i forposterne, kan ikke altid danne sig en præcis idé om 
overordnet plan, hvortil han bidrager), men hvori indre ædelhed er 
altid målt på det faktum at gøre modstand, at gennemføre, på trods af 
alt, hvad der skal udrettes, i det faktum, at man ikke tvivler eller tøver, i kendsgerningen 
af en troskab, der er stærkere end liv eller død. 

De første resultater af denne opfattelse er en bekræftende holdning med respekt 
for verden: påstand og på samme tid en vis frihed. 
Den, der virkelig er soldat, er det af natur, og derfor fordi han 
ønsker at være det; i de missioner og opgaver, som er givet ham, genkender han sig selv 
så at sige. Ligeledes vil den, der opfatter sin eksistens som værende en soldats i en hær, 
være meget langt væk. 
fra at betragte verden som en tåredal, man kan flygte fra, eller som en 
cirkus af irrationelle begivenheder at kaste sig blindt over, eller som en 
rige, for hvilket caroe diem1 udgør den højeste visdom. Selvom 
han er ikke uvidende om den tragiske og negative side af så mange ting, hans 
måden at reagere på dem vil være helt anderledes end alle andres 
Mænd. Hans følelse af, at denne verden ikke er hans fædreland, og at den gør det 
så at sige ikke repræsentere hans rette tilstand — hans følelse af, at han i bund og grund 
"kommer langvejs fra' — vil forblive et grundlæggende element, som 
vil ikke give anledning til mystisk eskapisme og åndelig svaghed, men vil snarere sætte 
ham i stand til at minimere, relativere, henvise til højere begreber om mål og grænse, alt 
hvad der kan virke vigtigt og endegyldigt 


til andre, begyndende med selve døden, og vil give ham en rolig kraft 
og udsynets bredde. 


Det sociale aspekt 


Den militære livsopfattelse fører altså til en ny følelse af social 
og politisk solidaritet. Det går ud over al humanitærisme og 'socialisme': mænd er ikke 
vores 'brødre', og vores 'nabo' er på en måde et uforskammet begreb. Samfundet er 
hverken en skabning af nødvendighed eller noget 
at blive retfærdiggjort eller sublimeret på grundlag af idealet om honningfarvet universel 
kærlighed og obligatorisk altruisme. Ethvert samfund vil i stedet i det væsentlige blive 
opfattet i vilkårene for den solidaritet, der eksisterer mellem ganske adskilte væsener, 
som hver især er fast besluttet på at beskytte sin personligheds værdighed, men ikke 
desto mindre forenet i en fælles handling, der binder dem til side. 


1 latin: "gribe dagen'. 
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ved siden af, uden sentimentalisme, i mandligt kammeratskab. Troskab og 
oprigtighed, med den æresetik, som de giver anledning til, vil således være 
ses som det sande grundlag for ethvert samfund. Ifølge gammel indo- 
germansk lovgivning så drab ikke ud til at være en så alvorlig fejl som 
forræderi eller bare løgn. En krigerisk etik ville også føre til mere 

eller mindre denne holdning, og det ville være tilbøjeligt til at begrænse 
solidaritetsprincippet ved hjælp af værdighed og affinitet. Soldaten kan betragte 
som kammerater kun dem, som han holder i agtelse og som er resolut 

at holde fast i deres poster, ikke dem, der viger, de svage eller de uduelige. 
Desuden har den, der vejleder, pligten til at samle og skubbe de gyldige 
kræfter frem i stedet for at spilde dem på bekymring og klage 


for dem, der allerede er faldet, eller har givet efter eller selv er landet i en 
blind vej. 


Følelse af stoicisme 


Men de synspunkter, vi fremfører her, er mest værdifulde i 
med hensyn til indre styrkelse. Her kommer vi ind inden for et ordentligt 
Romersk etik, som læseren allerede burde være bekendt med 
de uddrag fra klassiske forfattere, som udgives med jævne mellemrum 
grundlag i 'Diorama'. Som vi har nævnt tidligere, taler vi her om 
en indre forandring, i kraft af hvilken ens reaktioner på fakta og 
livserfaringer bliver helt anderledes, og snarere end at være 
negative, som de generelt er, bliver positive og konstruktive. stoisk 
Romaniteten giver os et glimrende indblik i dette, forudsat at det er det 
kendt som det virkelig var, som sand og ukuelig livsbekræftelse, langt fra 
de forudfattede meninger, som bestræber sig på at få os til at se i det stoiske 
kun et stivnet, hærdet væsen bliver livet fremmed. Kan man virkelig 
tvivl på dette, når Seneca2 bekræfter det sande menneske som overlegent i forhold til en gud, 
da, mens sidstnævnte er beskyttet af naturen mod ulykke, kan mennesket 
møde den sidste, udfordre den og vise sig den overlegen? Eller hvornår 
han kalder ulykkelige dem, som aldrig har været det, da de aldrig har 
formået at kende og måle deres styrke? Hos disse forfattere kan man netop 
finde mange elementer til et krigerisk etiksystem, som 
revolutionerer fuldstændig den gængse måde at tænke på. En meget 
karakteristisk aspekt ved dette synspunkt er dette: den, der sendes af sted til 


2 Seneca (4 f.Kr.-65 e.Kr.) var en kendt romersk forfatter og filosof. Han begik selvmord efter 
at være blevet anklaget for involvering i et mordkomplot mod kejser Nero. 
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et farligt sted forbander kun hans skæbne, hvis han er en modbydelig person; hvis han er en 
heroisk ånd, han er i stedet stolt af det, da han ved, at hans kommandør 
vælger den værdigeste og stærkeste til enhver risikabel mission og 

for enhver stilling med ansvar, hvilket efterlader det mest bekvemme og sikre 
poster kun til dem, som han dybest set ikke sætter i agtelse. 

Den samme tanke passer til de mest mørke, tragiske, modløsende 
øjeblikke i livet: det er nødvendigt at opdage i disse enten en skjult forsyn eller 
en appel til vores adel og overlegenhed. 

"Hvem er menneskets og romernes navn værdig", skriver Seneca 
præcist, 'hvem ønsker ikke at blive testet og ikke leder efter en farlig opgave? 
For den stærke mand er passivitet tortur. Der er kun én 
syn i stand til at påkalde sig opmærksomhed selv af en gud, og det er en 
stærk mand, der kæmper med uheld, især hvis han selv har udfordret det.' 


Dette er desuden en visdom, som er hentet fra oldtiden, og 
finder plads selv i en generel opfattelse af verdenshistorien. Hvis 
Hesiod udbrød, før skuespillet af jernalderen, den mørke og afslørede tidsalder, 
der er identificeret som den sidste tidsalder, "Hvis bare jeg 
ikke skulle leve [i jernalderen], men kunne enten være død først 
eller blevet født bagefter!,3 en lære, der var særegen for de gamle indo- 
germaniske traditioner, var, at netop dem, der i den mørke tidsalder gør modstand i 
trods alt vil være i stand til at opnå frugter, som de, der levede i mere 
gunstige, mindre hårde, perioder kunne sjældent nå. 

Således giver visionen om ens liv som medlemskab i en hær 
form til en egen etik og til en præcis indre holdning, som 
vækker dybe kræfter. På dette grundlag, at søge medlemskab i en faktisk 
hæren, med dens discipliner og dens parathed til absolut handling på 
plan for materiel kamp, er den rigtige retning og den vej, som 
skal følges. Det er nødvendigt først at mærke sig selv at være soldat i 
ånd og at gøre sin sensibilitet i overensstemmelse med det for at 
være i stand til at gøre dette også i materiel forstand efterfølgende, og undgå at 
farer, som i betydningen en materialistisk hærdning og overbetoning af det 
rent fysiske ellers kan komme af militarisering 
alene på det ydre plan: hvorimod, givet denne forberedelse, enhver ydre form 
let kan blive symbolet og instrumentet for korrekt åndelige betydninger. 


3 Hesiod, Theogony (Cambridge: Harvard University Press/The Loeb Classical Library, 2006), 
s. 101-102. 
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Et fascistisk etisk system kan, hvis det gennemtænkes grundigt, 
ikke andet end at blive rettet langs disse linjer. "Han for det lette liv' er 
udgangspunktet. De yderligere referencepunkter skal stadig placeres 
så højt som muligt, hinsides alt, der kun kan tale til følelse og ud over 
al myte. 

Hvis de to seneste faser af den involutionære proces, som har ført 
til det moderne forfald, først er borgerskabets opståen, og for det andet 
kollektiviseringen af ikke kun statens idé, men også af alle værdier og 
opfattelsen af selve etikken, så må det at gå ud over alt dette og at 
hævde et 'krigsagtigt' livssyn i den førnævnte fulde forstand være 


forudsætningen for enhver genopbygning: når massernes og den 
materialistiske og sentimentale middelklasses verden viger for en 


verden af 'krigere', vil det vigtigste være opnået, hvilket gør det muligt 
at komme af en endnu højere orden, nemlig ægte traditionel spiritualitet. 
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Race og krig 


Oprindeligt udgivet den 20. oktober 1939 som 
'La razza e la guerra' i La Difesa della Razza. 


En af de alvorligste hindringer for en rent biologisk formulering af racelæren 
er det faktum, at krydsning og kontaminering af blodet ikke er den eneste årsag 
til tilbagegang og forfald af 
løb. Racer kan lige så degenerere og komme til deres ende på grund af 
en proces - så at sige - af indre udryddelse, uden deltagelse 
af eksterne faktorer. Rent biologisk kan dette svare til 
de gådefulde 'indre variationer" (idiovariationer), som videnskaben har 
blevet tvunget til at genkende er lige så kraftfulde som variationer på grund af 
krydsning i at frembringe mutationer. 

Dette vil aldrig blive fuldstændigt forstået, hvis den biologiske raceopfattelse 
ikke er integreret med den andens og 
tredje grad«, som vi gentagne gange har talt om her. Det er kun hvis race 
anses for at eksistere ikke kun i kroppen, men også i sjælen og i 
ånden, som en dyb, meta-biologisk kraft, der betinger både de 
fysiske og psykiske strukturer i den menneskelige enheds organiske helhed — 
det er kun hvis dette eminent traditionelle synspunkt antages — at mysteriet om 
racernes forfald kan fattes i alle. 
dens aspekter. Man kan da indse, at på en måde analogt med individets 
individuelle abdikation og indre nedbrydning, hvor tabet af 
al moralsk spænding og passiv opgivelses holdning kan gradvist komme til 
udtryk i et ægte fysisk sammenbrud eller kan lamme naturligt 
organiske ressourcer langt mere effektivt end nogen trussel mod kroppen — altså 
udviklinger af samme art kan forekomme på samme plan 
større entiteter, som er menneskeracer, i større skala i rummet 
og i tiden af deres samlede levetid. Og hvad vi lige har peget på 
ud om organiske ressourcer neutraliseret, når det indre — moralske og 
spirituel — spænding hos et individ mangler, kan endda tillade os at overveje 
mindre forenklet og mindre materialistisk spørgsmålet om raceændringer på 
grund af blanding og forurening, så godt. 
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Dette minder meget om, hvad der sker ved infektioner. Det er faktisk 
kendt, at bakterier og mikrober ikke altid er de eneste effektive og ensidige 
årsager til sygdom: For at en sygdom kan erhverves ved smitte er en vis 
mere eller mindre stærk disposition nødvendig. Organismens tilstand af 
integritet eller tonicitet betinger på sin side denne disposition, og denne 
påvirkes i høj grad af den åndelige faktor, hele væsenets tilstedeværelse 
for sig selv og dets indre uforfærdethed eller angst. 

I overensstemmelse med denne analogi kan vi tro, at for at krydsning 
skal have et virkelig, fatalt, ubønhørligt degenerativt udfald for en race, er 
det nødvendigt uden undtagelse, at denne race allerede er beskadiget 


indadtil i et vist omfang, og at spændingen af dens originale vil være slap 
som følge heraf. 


Når en race er blevet reduceret til blot en ensemble af atavistiske 


automatismer, som er blevet de eneste overlevende rester af, hvad den 
engang var, så er en kollision, en læsion, en simpel handling udefra, nok 
til at få den til at falde, for at skæmme den og denaturere den. I et sådant 
tifælde opfører den sig ikke som en elastisk krop, klar til at reagere og 
genoptage sin oprindelige form efter kollisionen (forudsat, at sidstnævnte 
ikke overskrider visse grænser og ikke frembringer permanent faktisk 
skade) , men snarere opfører den sig som en stiv, uelastisk krop, der 
passivt udholder præget af ydre handling. 

På baggrund af disse overvejelser kan der skelnes mellem to 
praktiske opgaver for racisme. Den første opgave kunne siges at være 
passivt forsvar. Det betyder, at racen skal beskyttes mod alle ydre 
handlinger (krydsninger, uegnede livsformer og kulturer osv.), som kan 
udgøre en fare for den i form af en krise, en mutation eller en denaturering. 
Den anden opgave er derimod aktiv modstand og består i at reducere 
racens disposition for degeneration til et minimum, det vil sige grunden, 
hvorpå den passivt kan udsættes for ydre handling. Dette betyder i det 
væsentlige "at ophøje' sin indre race; at sørge for, at dens intime spænding 
aldrig mangler; at der, som modstykke til dets fysiske integritet, inden i 
det er noget som en ukontrollerbar og irreducerbar ild, der altid længes 
efter nyt materiale til at nære dets flamme, i form af nye forhindringer, 
som trodser det og tvinger det til at hævde sig selv. 

Denne anden opgave er åbenbart mere besværlig end den første, 
fordi den kan kræve løsninger, der varierer fra individ til individ, og fordi 
ydre, generelle og materielle foranstaltninger ikke nytter meget. 

Det er et spørgsmål om at overvinde åndens inerti, den tyngdekraft, der 
er i kraft i menneskets indre ikke mindre end i det ydre, fysiske 
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verden, og kommer her netop til udtryk i tilbøjeligheden til at opgive, at 'tage 
det roligt', altid at følge den mindste modstands vej. 

Men desværre, for den enkelte såvel som for racen, for at overvinde denne 
fare er det nødvendigt at have en støtte — for evnen til at handle 

direkte, for altid at forblive på toppen af bølgen, for at bevare en indre 
initiativ, der altid fornyes, uden behov for fornyede stimuli, kan kun ske som 
følge af en ekstraordinær begavelse, og kan ikke med rimelighed forlanges 
som en selvfølge. Som vi har sagt, for 

spænding, som er blevet latent til at genoplive, før det er for sent og 

processerne til automatisering af race følger, en forhindring, en test, 
næsten en udfordring, er nødvendig. Det er da, krisen og beslutningen opstår: 
ved deres måde at reagere på, de dybere, metabiologiske kræfter 

af løbet viser så, om de er forblevet stærkere end 

uforudsete begivenheder og skæbner i den givne periode af historien. I den 
tilfælde af en positiv reaktion, nye potentialer kommer indefra til 

igen mætte racekredsløbet. En ny opstigende cyklus begynder for det 

race. 

I nogle tilfælde er det endda muligt, at præcisionskrydsning — 
naturligvis holdt inden for meget strenge grænser — udfører en funktion af 
den slags. Dette er velkendt inden for zooteknik. Den 'rene race' hos nogle 
dyrearter er både resultatet af bevarelsen af arvelighed og af 
fornuftig krydsning. Vi deler ikke Chamberlains mening,1 
som var tilbøjelig til at anvende denne form for tænkning på 'overlegne racer' af 
menneskelighed. Det er dog et velbevist faktum, at i nogle aristokratiske 
familier, som med deres århundreder gamle blodlov har været de eneste 
forsøgsfelt for racisme i historien indtil videre, nogle krydsninger 
har netop haft den fordel at forhindre udryddelse af linjen igennem 
indre degeneration. Her — lad os understrege — har krydsningen 
funktion af en prøvelse, ikke en regel — en prøvelse i øvrigt, som også kan 
udgør en farlig udfordring for blodet. Men faren vækker igen 
ånd. Før det heterogene element introduceret ved krydsning, 
den homogene kerne kaldes til at bekræfte sig selv, til at assimilere sig selv, 
hvad der er fremmed, til at handle over for det i egenskaben af den 
"'dominerende' over for den 'recessive', i forhold til Mendels Love.2 Hvis reaktion er 


1 Houston Stewart Chamberlain (1855-1927) var en af de mest indflydelsesrige 
raceteoretikere i det tidlige tyvende århundrede. Hans vigtigste værk var The Foundations 
of the Nineteenth Century (New York: John Lane, 1910). 

2 Gregor Johann Mendel (1822-1884) var en tjekkisk-tysk videnskabsmand og kaldes 
ofte 'den moderne genetiks fader'. Mendels arvelove, baseret på hans 


199 


Machine Translated by Google 


KRIGSMETAFYSIK 


positivt, resultatet er en opvågning. Beholdningen som syntes brugt og 
udmattet vågner igen. Men hvis det allerede er faldet for meget, eller hvis 
heterogeniteten er overdreven, mislykkes prøvelsen, og nedgangen er hurtig og 
endelig. 

Men det højeste redskab til racens indre opvågning er kamp, og krig er dets 
højeste udtryk. At pacifisme og humanitærisme er fænomener tæt forbundet med 
internationalisme, demokrati, kosmopolitisme og liberalisme er helt logisk — det 
samme antiracistiske 
instinkt til stede i nogle afspejles og bekræftes i andre. Det 
viljen til sub-racial udjævning medfødt i internationalismen finder sin allierede 
i pacifistisk humanitarisme, som har den funktion at forhindre 
heroisk test fra at forstyrre spillet ved at opmuntre de overlevende kræfter 
af eventuelle tilbageværende ikke fuldstændigt afryddede folkeslag. Det er dog 
mærkeligt og illustrerer de fejl, som en ensidig biologisk formulering af 
raceproblemet kan føre til, at raceteorien om 'fejlvalg', som den f.eks. udtrykkes af 
Vacher de Lapouge,3 deltager, til 
et vist omfang, af samme uforståelse af den positive betydning 
af krig for race — men her, i lyset af fuld viden om fakta — som 
findes i internationalistisk demokratisme. For at være konkret, formoder de 
at enhver krig bliver til en progressiv eliminering af det bedste, af de 
eksponenter for de forskellige folkeslags stadig rene race og dermed lette 
en involution. 

Dette er et delvist syn, fordi det kun tager hensyn til, hvad der er tabt igennem 
forsvinden af nogle individer, ikke hvad der vækkes til en meget 
større udstrækning hos andre ved oplevelsen af krig, som ellers 
ville aldrig være blevet vækket. Dette bliver endnu mere indlysende, hvis vi 
overveje ikke gamle krige, som i vid udstrækning blev udkæmpet af eliter, mens 
de lavere lag blev skånet af dem, men derimod moderne krige, som 
engagere hele bevæbnede nationer og som i øvrigt i deres karakter af 
helhed, involverer ikke kun fysiske, men også moralske og åndelige kræfter 


undersøgelse af planter på tværs af flere generationer, forsøgt at definere, hvordan 
specifikke karakteristika overføres fra forældre til deres afkom. 

3 Georges Vacher de Lapouge (1854-1936) var en fransk antropolog, socialist og 
raceteoretiker. Han var forfatter til L'Aryen: son råle social (den ariske og hans sociale 
rolle), udgivet i Paris i 1899 og aldrig oversat til engelsk. I dette arbejde klassificerede 

han de forskellige racer og foreslog, at de europæiske ariere er i opposition til jøderne som 
racearketyper. Hans ideer havde stor indflydelse på de racistiske og eugeniske 
bevægelser. 
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både kombattanter og ikke-kombattanter. Jøden Ludwig4 udtrykte raseri 
om en artikel publiceret i en tysk militærrevy, som bragte 
ud af mulighederne for udvælgelse i forbindelse med luftbombardementer, hvori 
testen af sang-froid, den umiddelbare, klare reaktion af retningsinstinktet i 
modsætning til brutal eller forvirret impuls, kan ikke andet end resultere i 
en afgørende forskelsbehandling af dem, der har størst sandsynlighed for 
at flygte og overleve fra dem, der ikke gør det. 

Indignationen af den humanitære jøde Ludwig, som er blevet 
den krigeriske propagator for den 'nye Hellige Alliance' mod fascismen, er 
magtesløse over for, hvad der er sandfærdigt i betragtninger af denne art. Hvis 
næste verdenskrig er en 'total krig' det vil også betyde en 'total test' af de 
overlevende racekræfter i den moderne verden. Uden tvivl vil nogle kollapse, 
mens andre vil vågne og rejse sig. Navnløse katastrofer kunne 
endda være den hårde, men nødvendige pris for heroiske tinder og nye befrielser 
af urkræfter sløvet gennem grå århundreder. Men sådan er 


fatal betingelse for skabelsen af enhver ny verden — og det er en ny verden 
som vi søger for fremtiden. 


Det, vi har sagt her, må kun betragtes som en introduktion 


til spørgsmålet om, hvilken betydning krig generelt har for racen. 
Tre grundlæggende punkter bør overvejes afslutningsvis. Først, 
da vi går ud fra antagelsen om, at der er en fundamental forskel mellem 
menneskeracer — en forskel, som ifølge 
doktrinen om de tre grader af racisme5 er ikke begrænset til kropslighed 
men vedrører også sjæl og ånd — det må forventes, at den åndelige og fysiske 
adfærd over for krigsoplevelsen eller prøven varierer mellem de forskellige racer; 
det bliver derfor både nødvendigt og 
interessant at definere den forstand, efter hvilken, for hver specifik 
race, vil den førnævnte reaktion forekomme. 

For det andet er det nødvendigt at overveje det indbyrdes afhængige forhold 
mellem, hvad en velforstået racepolitik kan gøre for at fremme 
krigsmål, og omvendt, hvad krig under forudsætning af en korrekt åndelig 
holdning kan gøre for at fremme racens mål. Vi kan tale, 
idenne henseende af en slags kim, eller primær kerne, skabt oprindeligt eller 


4 Emil Ludwig (1881-1948) var på det tidspunkt primært kendt som forfatter til en række 
populære biografier om historiske personer, herunder Goethe, Bismarck og Mus-solini. 


5 For mere om Evolas raceteori, se 'Julius Evolas racebegreb: A Racism of Three 
Degrees' af Michael Bell. 
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genopvakt af racepolitik, som bringer raceværdier frem i et folks bevidsthed; 
en kim eller kerne, som vil bære frugt ved at give 

krigen en værdi, mens omvendt oplevelsen af krig, og de dybe kræfters 
instinkter og strømninger, der opstår gennem en sådan oplevelse, giver 
racesansen en korrekt, frugtbar retning. 

Og dette fører os til det tredje og sidste punkt. Folk er vant 
at tale for generelt og for romantisk om 'heltemod', 'heroisk 
oplevelse' og lignende. Når de er færdige med sådanne romantiske 
antagelser, synes der i moderne tid kun at være materielle tilbage, 
sådan, at mænd, der rejser sig og kæmper, blot betragtes som 'menneske 
materiale', og kombattanternes heltemod er relateret til sejr som 
blot et middel til et mål, selve målet er intet andet end stigningen 
af en given stats materielle og økonomiske magt og territorium. 

I lyset af de betragtninger, som her er påpeget, er det 
er nødvendigt for at ændre disse holdninger. Fra 'ildprøven' af 
racens oprindelige kræfter og heroisk erfaring, frem for al anden erfaring, har 
været et middel til et i det væsentlige åndeligt og indre mål. Men 
der er mere: heroisk erfaring adskiller sig i sine resultater ikke 
kun efter de forskellige racer, men også efter omfanget til 
som inden for hver race en superrace har dannet sig og kommet til 
strøm. De forskellige grader af denne kreative differentiering stemmer overens 
til så mange måder at være en helt på og til så mange former for opvågning 
gennem heroisk oplevelse. På det laveste plan opstår hybride, i det væsentlige 
vitale, instinktive og kollektive kræfter — det ligner noget 
til opvågnen i stor skala af 'urhorden' ved den solidaritet, skæbneens enhed 
og holocaust, som er ejendommelig for den. Gradvist, 
denne overvejende naturalistiske oplevelse er renset, værdig og bliver 
lysende, indtil den når sin højeste form, hvilket svarer til den ariske opfattelse 
af krig som 'hellig krig' og af sejr og triumf som en 
apex, da dens værdi er identisk med værdierne hellighed og indvielse, 
og endelig om døden på slagmarken som mors triumphalis, som ikke en 
retorisk, men en effektiv overvindelse af døden. 

Efter at have angivet alle disse punkter på en grundlæggende, men vi 
stoler på en tilstrækkeligt forståelig måde, foreslår vi at tackle dem én efter én i 
skrifter, der vil følge den nuværende, som hver især vil overveje de forskellige 
heroiske erfaringer i henhold til race og 
derefter krigssynet, der er særegent for det nordisk-ariske og ario-romerske 
tradition især. 
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Oprindeligt udgivet den 20. november 1939 
som 'Due eroismi' i La Difesa della Razza. 


For at forfølge vores tidligere diskussioner om de forskellige 
betydninger, som krigens kendsgerning og oplevelsen af heltemod kan 
repræsentere for racen, er det nødvendigt kort at forklare begrebet 
'superace' og den relaterede sondring mellem racer som givet af 'naturen'. 
' og racer i højere, menneskelig og åndelig forstand. 

Ifølge den traditionelle opfattelse kan mennesket som sådan ikke 
reduceres til rent biologiske, instinktive, arvelige, naturalistiske 
determinismer; hvis alt dette har sin del, som fejlagtigt forsømmes af en 
spiritisme af tvivlsom værdi, står det stadig fast, at mennesket adskiller 
sig fra dyret, for så vidt som det også deltager i et overnaturligt, 
overbiologisk element, udelukkende i overensstemmelse med hvormed 
han kan være fri og være sig selv. Generelt er disse to aspekter af 
mennesket ikke nødvendigvis i modstrid med hinanden. Selvom det 
adlyder sine egne love, som skal respekteres, lader det, der i mennesket 
er 'natur', sig selv være organet og instrumentet til udtryk og handling for 
det i ham, der er mere end 'natur'. Det er kun i den livsvision, der er 
ejendommelig for semitiske folk, og frem for alt for det jødiske folk, at 
kropslighed bliver 'kød', som rod til enhver synd, og åndens irreducerbare antagonist. 

Vi bør anvende denne måde at se individet på på disse større 
individualiteter, som er racer. Nogle racer kan sammenlignes med dyret, 
eller med det menneske, der nedværdigende sig selv er gået over til en 
rent animalsk levevis: sådan er 'naturracerne'. De er ikke belyst af noget 
overordnet element; ingen kraft fra oven støtter dem i de omskiftelser og 
tilfældigheder, som deres liv i rummet og i tiden præsenterer dem for. I 
disse prøvelser er det, der dominerer i dem, det kollektivistiske element i 
form af instinkt, "artens geni' eller hordens ånd og enhed. I store træk 
kan følelsen af race og blod her være stærkere og mere sikker end hos 
andre folkeslag eller bestande: 
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ikke desto mindre repræsenterer det altid noget sub-personligt og fuldstændig 
naturalistisk, som f.eks. vildens mørke 'totemisme' 

befolkninger, hvor totemet, som på en måde er den mystiske enhed af 

racen eller stammen, men meningsfuldt forbundet med en given dyreart, opfattes 
som noget forud for hvert individ, som sin sjæl 

sjæl, ikke i det abstrakte, i teorien, men i ethvert udtryk for det daglige liv. 

Efter at have henvist til de vilde i øvrigt og forbeholdt sig retten til 

vende tilbage til sidst til det involverede argument, skal vi angive fejlen 

af dem, der betragter de vilde som 'primitiver', altså som originalen 

former for menneskelighed; hvorfra, ifølge den sædvanlige løgnagtige teori om det 
underlegne, mirakuløst giver anledning til det overlegne, overlegne 

racer ville have 'udviklet'. I mange tilfælde er det stik modsat 

hvilket er sandt. Vilde og mange racer, som vi kan betragte som 'naturlige', er kun 
de sidste degenererede rester af forsvundne, langt fremmede, overordnede racer 
og civilisationer, selv hvis navn ofte ikke har 

nået os. Det er derfor de formodede 'primitiver', som stadig eksisterer i dag 

ikke har tendens til at 'udvikle', men snarere forsvinde definitivt og blive 

uddøde. 

I andre racer er det naturalistiske element dog så at sige det 
vehikel af et overordnet, superbiologisk element, som er til førstnævnte 
hvad ånden er for kroppen. Sådan et element bliver næsten altid 
inkarneret i traditionen for sådanne racer og i den elite, som legemliggør 
denne tradition og holder den i live. Her er der derfor et løb af de 
ånd bag den race af krop og blod, hvori sidstnævnte udtrykker sig 
førstnævnte på en mere eller mindre fuldkommen måde alt efter de forhold, 
individer og ofte kaster, hvori denne race er artikuleret. 

Sandheden om dette mærkes tydeligt overalt, hvor Antikken i symbolsk form 
tilskrev 'guddommelig' eller 'himmelsk' oprindelse til en given race eller kaste. I 
denne sammenhæng er derfor blodets renhed, eller manglen på det, ikke længere 
tilstrækkelig til at definere essensen og rangen af en given race. Hvor regimet 
af kasterne var i kraft hver kaste kunne åbenbart komme i betragtning 
'ren', fordi loven om endogami eller ikke-blanding gjaldt for alle 
dem. Ikke blot at have rent blod, men at have — symbolsk —'guddommeligt' blod, 
definerede i stedet den overordnede kaste eller race mht. 
den plebejiske, eller til det, vi har kaldt 'naturens race'. Derfor 
det faktum, at ide gamle indo-germanske civilisationer i Østen 
samfund eller åndelig race af arya identificerede sig med den af 
dvija, den 'to gange fødte' eller 'genfødte': dette var en henvisning til et overnaturligt 
element, der vedrører det, til latente gaver af 'race' i overordnet betydning, 
som et særligt ritual, sammenlignet med en anden fødsel eller med en regenerering, 
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skulle gradvist bekræfte i den enkelte. Men måske bliver vi også nødt til at 
gå tilbage over dette; disse punkter er imidlertid tilstrækkelige for den 
argumentation, som vi nu agter at fremføre. 

Vi skal blot tilføje, at hvis vi ser på menneskeheden i dag, er det ikke 
kun vanskeligt at finde en gruppe, der opretholder en eller anden race af 
kroppen i den rene tilstand, men det bør desværre også erkendes, at den 
generelle sondring mellem naturalistiske racer og overlegne racer, eller 
over-per-racer, bliver i rigtig mange tilfælde ekstremt usikre: ofte har det 
moderne menneske mistet både stabiliteten i instinktet fra 'naturracerne' og 
overlegenheden og metafysiske spænding af 'super- race'. 

Han ligner snarere, hvad primitive folk i virkeligheden, og ikke efter 
evolutionisternes opfattelse, er: væsener, der, selv om de stammer fra 
oprindeligt overlegne racer, har degraderet sig selv til dyriske, naturalistiske, 
amorfe og semi-kollektivistiske livsformer. . Hvad Landra1 præcist har 
beskrevet på disse sider som 'borgerskabets race', af det småkonforme og 
rettænkende menneske, den "avancerede' ånd, der opfinder en overlegenhed 
for sig selv på grundlag af retorik, tomme spekulationer og udsøgte æstetik; 
pacifisten, den sociale klatrer, den neutralistiske humanitære, alt dette halvt 
udslukte materiale, som en så betydelig del af den moderne verden består 
af, er faktisk et produkt af racedegeneration, udtryk for den dybe krise i 
Manden af West, så meget desto mere tragisk, som det ikke engang føles 
som sådan. 

Lad os nu komme til kendsgerningen af krig og oplevelsen af heltemod. 
Begge dele, har vi hævdet i vores tidligere skrifter, er instrumenter til 
opvågning. Men en opvågning af hvad? Krig, erfaren, bestemmer en første 
udvælgelse; det adskiller de stærke fra de svage, heltene fra de feje. Nogle 
falder, andre gør sig gældende. Men det er ikke nok. Forskellige måder at 
være helte på, forskellige betydninger, kan opstå i heroisk oplevelse. Fra 
hver race må der forventes en anden, specifik reaktion. Lad os ignorere 
denne kendsgerning for nu og i stedet følge 'fænomenologien' for racens 
opvågning bestemt af krig, det vil sige de forskellige typiske modaliteter for 
denne opvågning, og arbejder teoretisk på den sondring, der netop er blevet 
lavet (race af natur' og 'superace') og praktisk talt på det konkrete aspekt, 
det vil sige den kendsgerning, at da det ikke længere er specialiserede 
krigslignende eliter, men masser, der står over for krig, vedrører krig derfor i 
høj grad de blandede, borgerlige, 


1 Guido Landra var antropolog og var den første direktør for Office of Racial Studies, en 
afdeling under Ministeriet for Populærkultur i det fascistiske Italien. 
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halvt nedbrudt type, som vi ovenfor har beskrevet som et produkt af krise. 


At sætte et sådant produkt af krise på prøve, at påtvinge 
ham et grundlæggende alternativ, ikke teoretisk, men i forhold til virkeligheden 
og endda af liv og død: dette er den første sunde virkning af det faktum 
krig for race. Ignis essentiae, i de gamle alkymisters terminologi: 
ilden som tester, som stripper til 'essensen'. 

For at følge denne udvikling mere konkret vil vi henvise til 
unik dokumentation som findes hos kendte forfattere som f.eks 
eksempel Erich Maria Remarque og franskmanden René Quinton.2 

Alle kender Remarque som forfatter til den berygtede roman Alle 
Stille på vestfronten,3 betragtes som et mesterværk af defaitisme. Vores 
Meningen i denne sag er ikke anderledes: den er ikke desto mindre værd at undersøge 
denne roman med den koldeste objektivitet. Romanens personer er 
teenagere, der som frivillige var gennemsyret af enhver form for 'idealisme', 
resonans med det retoriske, romantiske og koreografisk heroiske 
krigsopfattelse spredt af de mennesker, der med fanfare og smukke taler havde 
begrænset sig til at ledsage dem til stationen. Når de har nået fronten og er 
blevet fanget i sandheden 
oplevelse af moderne krig, kommer de til at indse, at det er noget 
ganske anderledes, og at ingen af idealerne og den førnævnte retorik kan 
understøtte dem længere. De bliver heller ikke modbydelige 
stakler eller forrædere, men deres indre er forvandlet; det er en uigenkaldelig 
brudt generation, selv hvor haubitserne har skånet den. 
De avancerer, de bliver ofte 'helte' — men som hvad? De føler krig 
at være en elementær, upersonlig, umenneskelig omskiftelighed, en 
omskiftelighed af frigjorte kræfter, hvor det kun er muligt at overleve ved at genopvågne som 
væsener lavet af instinkter, der er absolutte, lige så klare som de er 
uoverskuelige, instinkter næsten uafhængige af deres personer. Disse er 
kræfter, der fører sådanne unge frem, som får dem til at hævde 
sig selv, hvor andre ville være blevet ødelagt, eller ville have været 
drevet amok, eller ville have foretrukket desertørernes og de 
afskyelige stakler: men ud over dette ingen begejstring, intet ideal, intet lys. Til 


2 René Quinton (1866-1925) var forfatteren til Soldier's Testament: Selected Maxims of René 
Quinton (London: Eyre & Spottiswoode, 1930). Dette er den engelske version af 
bog diskuteret af Evola nedenfor. 


3 All Quiet on the Western Front (Boston: Little, Brown & Co., 1929). Det er måske den mest 
berømte antikrigsroman, der nogensinde er skrevet. 


206 


Machine Translated by Google 


TO HEROISMER 


markerer på en sygeligt stemningsfuld måde den frygtelige anonymitet i denne 
omskiftelighed, hvor individet ikke længere tæller, gør Remarque 

bogen slutter med, at den eneste unge i originalen dør 

gruppe, der var flygtet, og som dør næsten på tærsklen til 

våbenhvile, på en dag så rolig, at kommunikéerne begrænser sig 

til denne sætning: 'Alt stille på vestfronten'. 

Selv når man ser bort fra det faktum, at forfatteren til denne bog faktisk var det 
en kombattant, ville det være svært at sige, at processer af denne art kun er 
'romanistisk', uden relation til virkeligheden. Bogens nederlag, dens lumske og 
skadelige side, ligger snarere i at reducere hele krigen, at 
er alle mulighederne for oplevelsen af krig til en enkelt, bestemt virkelig, 
men særligt, aspekt af det; i virkeligheden er dette blot det negative resultat af 
en test, som dog kan overvindes af andre positivt. En pointe 
bør huskes: den anti-borgerlige tese. Indtil dette punkt har vi 
kan endda give Remaraque ret. Krig virker som en katharsis, som en 'rensning': ignis 
essentiae. Smukke ord, smukke følelser, retoriske 
flyvninger, myter og kodeord, humanitarisme og verbose patriotisme er fejet væk, 
og det samme er den smålige person med illusionen om sin 
betydning og dens anvendelighed. Alt dette er alt for lidt. Den ene er i ansigtet 
af rene kræfter. Og for at modstå må man genopvågne som en legemliggørelse af 
rene kræfter, der er tæt forbundet med racens dybde: at glemme sit eget 'jeg', sit 
eget liv. Men det er netop her, de to 
modsatte muligheder viser sig: når overbygningerne af 
'race of limbo', af den borgerlige, halvt udslukte mand, har været 
sprængt i luften er to måder at overvinde det 'menneske' ligeledes åbne: den 
skift til undermennesket, eller skiftet til det overmenneskelige. I et tilfælde 
udyr vækker igen; i den anden, helten i egentlig forstand, det hellige og 
traditionel sans; i førstnævnte genoplives 'naturens race', og i 
sidstnævnte, 'superracen'. Remarque kender kun den første løsning. 

For nogle år siden udkom et værk af René Quinton på italiensk 
oversættelse: Massime sulla guerra. Det repræsenterer en anden meget enestående 
vidnesbyrd. Otte gange såret i verdenskrigen, dekoreret gentagne gange 
med de mest eftertragtede dekorationer kan Quinton åbenbart stræbe efter 
generisk kvalifikation af 'helt'. Men hvilken betydning har denne 'helt' oplevet i krig? 
Denne bog er svaret. Krig er udtænkt og retfærdiggjort 
af Quinton biologisk, i tæt afhængighed af arternes instinkter og 'naturlig udvælgelse'. 
Nogle citater: 
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'Der er, i bunden af ethvert væsen, to motiver: det egoistiske, 
der driver ham til at bevare sit eget liv, og det altruistiske, som 
får ham til at glemme sig selv, til at ofre sig selv for et naturligt 
mål, som han ikke gør. kender og som bliver identificeret med 
artens gavn. Således angriber de svage, i artens tjeneste, de 
mere magtfulde, uden forsigtighed, uden grund, uden selv at 
håbe på at vinde. Artens geni befaler ham at angribe og spille sit 
liv [...] Hannen og hunnen er skabt til artens tjeneste. Hannerne 
er organiseret til at bekæmpe hinanden [med henblik på seksuel 
selektion]. Krig er deres naturlige tilstand, som for kvinden er 
den hellige orden at undfange og derefter at opdrage.' 


Derfor denne enestående opfattelse af heltemod: 


"Helten handler ikke ud fra en følelse af pligt, men ud fra 
kærlighed [hvilket betyder: ifølge raceinstinkter, som den 
seksuelle funktion adlyder]. I krig er mennesket ikke længere 
menneske, det er kun det mandlige [...] Krig er et kapitel af 


kærlighed — mænd bliver berusede af at rive hinanden i stykker. 
Krigens druk er en kærlighedsdruk.' 


Artens redskab, kroppens race, i en fortid 
opkaldsudbrud ifølge Quinton: 


'Der er således intet sublimt ved helten, heller ikke ved den 
heroiske mor, der skynder sig mod en ild for at redde sit barn: 


de er den fødte mand og kvinde.' 


For at indikere den konklusion, som alt dette fører til, vil vi citere disse 
yderligere uddrag fra Quinton: 


'Ethvert ideal er et påskud for at dræbe. Had er det vigtigste i 
livet. De vise mænd, der ikke længere hader, er klar til sterilitet 
og død. Du må ikke forstå [fjendens] folk, du skal hade dem. Jo 
mere mennesket rejser sig, jo mere vokser dets had til 
mennesket. Naturen har på ingen måde skabt hanner og folk, 
for at de skal elske hinanden.' 
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Glæden ved at såre modstanderen udgør derfor en af de essentielle 
heltens væsentlige elementer. 


»Socialiseret liv består udelukkende af kunstige pligter. Krig 
befrier mennesket fra disse og bringer det tilbage til dets oprindelige instinkter.' 


Inden for den evolutionistisk-biologiske ramme af et synspunkt som dette, 
disse instinkter er i det væsentlige afhængige af race, i betydningen arter. 


Ligesom det ville være unøjagtigt at betragte Remarque blot som en 
gulsindet defaitist, så ville det være unøjagtigt blot at betragte Quinton som en 
kombattant, der i et forsøg på at udtrykke sine erfaringer teoretisk, blev offer 
for den berygtede teori om kamp som den naturlige selektion 
af arten. Der er mere. Der er, på trods af flere træk af karikatur og ensidighed, 
et tegn på det virkelige liv. Faktisk kan løven opstå 
fra fårene netop i denne forstand. Mennesket vågner igen og genoptager 
kontakt med de dybe kræfter i livet og racen, som han var blevet fra 
fremmedgjort, men for ikke at være mere end en 'han' og i bedste fald et 
'storslået rovdyr'. I 'naturracernes' rige kan dette være 
normalt, og de fænomener, hvorved oplevelser af den slags er sandsynlige 
at blive ledsaget — hordesolidaritet, skæbneens enhed osv .— kan endda 
have en sund, genoplivende effekt for en given organiseret etnisk gruppe. Men 
set fra en person, der allerede tilhører en 'åndens race' 
dette kan kun være hans prøvelse af ild forvandlet til et fald. Katarsis, den 
amputation af den 'borgerlige' udvækst forårsaget af krig, her, 
afslører ikke, hvad der er overlegent personlighedsidealet, men hvad der er 
ringere end det, og markerer grænsepunktet for involutionen af racen 
ånden ind i kroppens. For at bruge de gamle ariske traditioners udtryk, er 
dette pitr-yana, vejen for dem, der er opløst i mørke forfædres kræfter, ikke 
dava-yana, 'gudernes vej'.4 

Lad os nu overveje den anden mulighed, det vil sige tilfældet, hvor 
oplevelsen af krig bliver til en genoprettelse, en opvågning af racen 
af ånden eller 'superracen'. Vi har allerede angivet det normale forhold i 
superracen mellem det biologiske element og det super-biologiske, eller, hvis 
vi foretrækker det, mellem det 'vitale' element og 
rigtig åndelig. Førstnævnte skal betragtes som et instrument 
til manifestation og udtryk for sidstnævnte. At have denne pointe 
reference, det væsentlige i den positive løsning kan udtrykkes i en 


4 Dette er diskuteret i Upanisaderne, især Brhadaranyaka Upanisad. 
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meget enkel formel: heroisk oplevelse og i det hele taget oplevelsen 

af risiko, af kamp, af smertefulde spændinger, må udgøre for individet 

en af de indre kulminationer, hvor livets ekstreme intensitet 

(qua5 biologisk element) er næsten omdannet til noget mere-end-liv (det 
supra-biologiske element). Dette indebærer en frigørelse opad 

fra individualitetens grænser og antagelsen om bristningen 

opad af den dybere side af ens eget væsen som instrument for en 

en slags aktiv ekstase, der ikke indebærer en uddybning, men en 
forvandling af personligheden, og dermed af al klar vision, præcis handling, 
kommando og dominans. Sådanne øjeblikke, sådanne kulminationer af 
heroisk oplevelse, udelukker ikke kun ikke, men kræver faktisk alle aspekterne 
af krig, der har en 'elementær', destruktiv, vi kunne næsten sige tellurisk, 
karakter: netop det, som i den smålige individualitets øjne 

og det smålige 'jeg', den ukrigsagtige 'intellektuelle' og den sentimentale 
humanitære, har en barsk, beklagelig, skadelig karakter for 'menneske 
værdier', og viser sig i stedet her at have åndelig værdi. Selv døden 

— døden på slagmarken — bliver i denne henseende et vidnesbyrd om livet; 
deraf den romerske opfattelse af mors triumphalis og det nordiske 
opfattelse af Valhalla som et sted for udødelighed udelukkende forbeholdt 
'helte'. Men der er mere: antagelserne om en sådan heroisk oplevelse 
synes at besidde en næsten magisk effektivitet: de er indre triumfer, som 
kan bestemme selv materiel sejr og er en slags evocation af guddommelige 
kræfter, der er tæt knyttet til 'tradition' og 'racen af 

spirit' af en given aktie. Det er derfor, i triumfritualet i Rom, 

den sejrrige leder bar den kapitolinske guddommeligheds insignier. 

Disse bemærkninger er tilstrækkelige til, at læseren kan forudse det 
det, vi siger, er ikke blot vores 'teori', en filosofisk holdning eller 
fortolkning, som vi har fundet på. Denne lære om heltemod som en hellig 
og næsten magisk kulmination, denne mystiske og asketiske opfattelse af 
at kæmpe og vinde, udtrykker i sig selv en præcis tradition, i dag glemt, 
men omfattende dokumenteret i vidnesbyrd fra gamle civilisationer, og 
især ariske. Det er derfor, vi i en efterfølgende artikel foreslår at udtrykke 
de samme betydninger ved at lave gamle myter 
og symboler og ritualer, romerske og indo-germanske, taler, som vil 
afklare, hvad vi hidtil nødvendigvis har haft at udsætte i en syntetisk og 
generel form. 


5 latin: "i kraft af væren'. 
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Race og krig: 


Den ariske opfattelse af 
kamp 


Oprindeligt udgivet den 20. december 1939 
som 'La razza e la guerra: la concezione 
Ariana del combattere' i La Difesa della Razza. 


I vores tidligere artikel, der omhandler krigs evne og heroisk 
erfaring til at skabe en opvågning af dybe kræfter forbundet med 
racens substrat, har vi set, at der på den mest generelle måde optræder 
to distinkte og faktisk modsatte typer. . I den første type kan den 
småborgerlige personlighed — tæmmet, konform, pseudo-intellektuel 
eller tomt idealistisk — gennemgå en opløsning, der involverer 
fremkomsten af elementære kræfter og instinkter, hvor individet 
regresserer til det før-personlige stadium af 'naturracer', som udmatter 
sig selv i et væld af konservative og bekræftende instinkter. I den 
anden type derimod bliver de mest 'elementære' og ikke-menneskelige 
aspekter af den heroiske oplevelse et middel til forvandling, til ophøjelse 
og integration af personlighed i — så at sige — en transcendent måde at 
være på. Dette udgør en evocation af det, vi har kaldt 'åndens race', 
det vil sige af det åndelige element fra 'oven', som i overordnede 
bestande virker formativt på den rent biologiske del og er roden af 
deres 'tradition' og af deres profetiske storhed — på samme tid, set fra 
den enkeltes synsvinkel, er det oplevelser, som antikken, og specifikt 
den ariske oldtid, anså for ikke mindre rige på overnaturlige frugter end 
askese, hellighed og endda. indvielse. Efter at have mindet om vores 
udgangspunkt, lad os præcisere de emner, som vi agter at udvikle 
yderligere. Først og fremmest vil vi, som vi har sagt, præsentere en 
kort redegørelse, der gør det klart, at den førnævnte opfattelse af 
heltemod langt fra er et produkt af en 
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vores særlige spekulation, eller om en tom retorisk projektion, svarer til en 
præcis tradition, som optræder i en hel række af ældgamle civilisationer. 
For det andet vil vi udvikle det ariske 

opfattelse af 'sejr', forstået netop som en 'mystisk' værdi, 

tæt forbundet med en indre genfødsel. Til sidst, når vi går over til et mere 
konkret plan, ønsker vi generelt at se, hvordan adfærden er 

af de forskellige racer i forhold til denne iderækkefølge. I nærværende 
artikel vil vi behandle det første punkt grundigt. 

I store træk finder vi ud af, at krige især blandt den antikke ariske 
menneskehed blev tænkt som billeder af en evig kamp mellem 
metafysiske kræfter: på den ene side var der den olympiske og lysende 
princip, uran og solar sandhed; på den anden side var der rå kraft, 
det 'titaniske', telluriske element, 'barbarisk' i klassisk forstand, det 
dæmonisk-feminine kaosprincip. Denne opfattelse går hele tiden igen 
Græsk mytologi i forskellige symbolske former; i endnu mere præcise og 
radikale udtryk optræder det i den generelle vision af de iransk-ariske 
racers verden, som bogstaveligt talt anså sig selv for at være hærene af 
lysets Gud i sin kamp mod mørkets magt; de fortsætter gennem 
middelalderen og bevarer ofte deres klassiske træk 
på trods af den nye religion. Således Frederik I af Schwaben,1 i sin kamp 
mod den oprørske Kommune, mindede om symbolet på Hercules og 
armen, med hvilken denne symbolske helt af dorisk-ariske og akaisk-ariske 
bestande kæmpede som alle de "'olympiske' styrker mod kaosets mørke 
skabninger. 

Denne generelle opfattelse, intimt oplevet, kunne ikke hjælpe 
men afspejles i mere konkrete former for liv og aktivitet, opdraget til 
symbolsk og, vi kunne næsten sige, 'rituallignende' niveau. Til vores formål, 
det er især værd at bemærke krigens transformation til 'stien' 

Guds' og 'større hellige krig". 

Vi udelader her bevidst enhver dokumentation, der er ejendommelig 
for romersk, fordi vi vil bruge denne, når vi i den næste artikel behandler 
'sejrens mystik'. Vi vil i stedet begynde med vidnesbyrdene, 
som i sig selv er meget kendte, relateret til det nordisk-ariske 
tradition. Her er Valhalla stedet for en udødelighed reserveret ovenfor 
alt for helte faldet på slagmarken. Dette steds Herre, Odin eller 


1 Frederik I (1122-1190), også kendt som Barbarossa (Rødskæg), var den hellige 
romerske kejser. Han ledede seks invasioner af Italien og var korsfarer. Ifølge legenden 
var han også en af indehaverne af skæbnens spyd (lansen, der gennemborede Kristi 
side), og han vil en dag vende tilbage for at genoprette Tyskland til dets tidligere storhed. 
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Wotan, præsenteres for os i Ynglingasagaen som at have vist heltene, 
ved sin egen symbolske selvopofrelse på det kosmiske træ Yggdrasil, 
stien, der fører til det guddommelige ophold, hvor de lever evigt, som på 
en blændende lysende top. hinsides skyerne. 

Ifølge denne tradition er intet offer eller kult mere værdsat af den 
højeste Gud end det, der udføres af helten, der kæmper og falder på 
slagmarken. Ud over dette er der en slags metafysisk modstykke, der 
forstærker denne opfattelse: heltenes kræfter, som efter at have faldet og 
ofret sig til Odin, er gået ud over grænserne for den menneskelige natur, 
og derefter øger den falanks, som denne gud har brug for at bekæmpe. 
Ragna -råkkr, det vil sige 'det guddommeliges formørkelse', som har truet 
verden siden oldtiden. | Edda siger man faktisk, at 'uanset hvor mange 
helte der er samlet i Valhalla, bliver de aldrig for mange til, når ulven 
kommer'. 'Ulven' her er symbolet på en mørk og vild magt, som tidligere 
havde formået at lænke og undertrykke bestanden af de 'guddommelige 
helte' eller aser; "ulvens tidsalder'2 er mere eller mindre modstykket til 
'jernalderen' i den klassiske tradition, og til 'den mørke tidsalder' — Kali- 
Yuga3 — i den indo-ariske: den hentyder symbolsk til en tidsalderen for 
udløsningen af rent jordiske og vanhelligede kræfter. 


Det er vigtigt at bemærke, at lignende betydninger forbliver under 
den kristne ydre beklædning i den middelalderlige ideologi om korstogene. 
Befrielsen af templet og erobringen af Det Hellige Land havde et meget 
tættere forhold, end det almindeligvis antages, med gamle traditioner 
vedrørende mystiske Asgard, et fjernt land af helte, hvor der ikke er 
nogen død, og hvis indbyggere nyder et uforgængeligt liv og supernat. 
-ural ro. 'Hellig krig' fremstod som en meget åndelig krig, så meget, at 
den bogstaveligt talt af gamle krønikeskrivere kunne sammenlignes med 
'en badning, der næsten er som skærsildens ild før døden' - en klar 
reference til den asketiske betydning af kamp. 'Det er en herlighed for dig 
aldrig at forlade kampen [medmindre] dækket med laurbær. Men det er 
en endnu større herlighed at tjene på slagmarken en udødelig krone …« 


sagde Sankt Bernhard til korsfarerne og henvendte sig især til tempelriddere i sin De Laud! 


2 Ulvens tidsalder er beskrevet i det 45. vers af 'Våluspå', eller seerindens profeti, det første digt af den 
nordiske poetiske Edda. Ulvealderen siges at være alderen hvor bror vender sig mod bror, konstant 
krigsførelse, udbredt hor og trængsler. Det er optakten til verdens ende, selvom verden er bestemt til at 
blive genskabt bagefter i en endnu mere perfekt form. Se The Poetic Edda (Oxford: Oxford University 
Press, 1996). 


3 Den sidste og mørkeste tidsalder i den vediske eller hinduistiske tidscyklus. 
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Militiae. 4 Glorie asolue, 5 tilskrevet Herren, der er ovenover, i skyerne — in 
excelsis Deo — blev lovet til krigeren i provencalske tekster. 

Desuden tjente de første militære tilbageslag, korsfarerne undergik, 
som oprindeligt var en kilde til overraskelse og forfærdelse, til at rense 
begrebet krig fra enhver rest af materialisme og overtroisk hengivenhed. 
Den ulykkelige skæbne for et korstog blev af paven og embedsmændene 
sammenlignet med et uheldigt liv, som kun bedømmes og belønnes efter 
kriterierne for et ikke-jordisk liv og retfærdighed. Således lærte korsfarerne 
at betragte noget som overlegent i forhold til sejr og nederlag, og at betragte 
al værdi som hjemmehørende i handlingens åndelige aspekt. 

Således nærmer vi os det mest indre aspekt af heroisk oplevelse, dens 
asketiske værdi: det burde ikke vække overraskelse, hvis vi for at 
karakterisere den nærmere vender os mod den muslimske tradition, som 
kan synes at være modpolen til den netop omtalte. . Sandheden er, at de 
racer, der konfronterede hinanden i korstogene, begge var krigslignende, 
som i krig oplevede den samme overmaterielle betydning, selv mens de 
kæmpede mod hinanden. Under alle omstændigheder skal de ideer, som vi 
ønsker at diskutere nu, i det væsentlige betragtes som genklang inden for 
den muslimske tradition for en oprindelig persisk (aryo-iransk) opfattelse, 
som nu antages af medlemmer af den arabiske race. 

I den muslimske tradition finder vi faktisk den centrale kerne af hele 
den rækkefølge af idéer, der behandles her, i teorien om den dobbelte krig, 
det vil sige om "den mindre og større jihad'. Den mindre krig er den materielle 
krig, der udkæmpes mod et fjendtligt folk og i særdeleshed mod et 
uretfærdigt, 'barbarerne' eller 'vantro', i hvilket tilfælde det bliver den 'mindre 
jihad", identisk med korstoget i dets ydre, fanatisk og simpelthen religiøs 
sans. Den 'større jihad' er derimod af den åndelige og indre orden: det er 
menneskets kamp mod fjenderne, som det bærer i sig selv, eller mere 
præcist kampen af det overmenneskelige element i mennesket mod alt, som 
er instinktiv, lidenskabelig og underlagt naturlige kræfter. Betingelsen for 
indre befrielse er, at disse fjender, de 'vantro' og 'barbarerne' i os, bliver 
trukket ned og revet i stykker. 

På denne baggrund ligger essensen af den pågældende tradition i, at 
den opfatter den mindre krig, det vil sige den konkrete, bevæbnede, som en 
vej gennem hvilken den 'større jihad", den indre krig, kan opnås. , i perfekt 
samtidighed. Af denne grund er jihad og 'Guds vej' ofte synonyme i islam. 
Og vi læser i Koranen:'Så lad det 


4 In Praise of the New Knighthood (Piscataway: Gorgias Press, 2010). 
5 latin: "absolut herlighed'. 
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dem, der sælger denne verdens liv tilden næste verden, kæmper på 
Allahs vej. Hvis nogen kæmper på Allahs vej, uanset om han bliver 
dræbt eller sejrer, vil vi betale ham en enorm belønning' (4:74).6 Og 
igen: 'Hvad angår dem, der kæmper på Allahs vej, vil han ikke lade 
deres handlinger komme på afveje. Han vil vejlede dem og forbedre 
deres tilstand, og han vil give dem adgang til den have, som han har 
gjort dem kendt« (47:4-6). I disse sidste ord er der en hentydning til 
tilfældet med en effektiv død på slagmarken, som derfor antager samme 
betydning, som udtrykket mors triumphalis, triumferende død, havde i 
den klassiske oldtid. Men den samme opfattelse kan også tages i 
symbolsk forstand, idet den, der, mens han kæmpede den 'mindre krig', 
har sejret i 'den større /ihad' (ved at nægte at lade sig overvinde af 
strømmen af de underordnede kræfter, der blev vækket i sit væsen ved 
krigens omskiftelser, som det sker i heltemodet a /a Remaraque eller a 
la Quinton, som vi diskuterede i den foregående artikel) under alle 
omstændigheder fremkaldt en kraft, der i princippet er i stand til at 
overvinde krisen af døden. Med andre ord, selv uden at være blevet 
dræbt kan man have oplevet døden, kan have vundet og kan have 
opnået den kulmination, der er særegen for 'supra-livet'. Set fra et højere 
synspunkt er 'Paradise', 'det himmelske rige', ligesom Valhalla, den 
græske 'Heltenes ø' osv., kun symbolske figurationer, opdigtet for 
masserne, figurationer, som faktisk betegner transcendente 
bevidsthedstilstande, hinsides liv og død. Gammel arisk tradition har 
ordet jivanmukti7 for at indikere en erkendelse af den slags opnået allerede i den dødelige 
Lad os nu komme til en ren metafysisk fremstilling af den 
pågældende doktrin. Vi finder det i en tekst, der stammer fra de gamle 
indo-ariske racer, præget med en følelse af den heroisk-åndelige 
virkelighed, som det ville være svært at matche andre steder. Det er 
Bhagavad-Gita, en del af det episke digt, Mahabharata, 8 , som for et 
ekspertøje indeholder dyrebart materiale, der ikke kun vedrører 
spiritualiteten af de ariske racer, der migrerede til Asien, men til den 
'hyperboreanske' kernes spiritualitet. af disse, som ifølge de traditionelle 
synspunkter, som vores raceopfattelse refererer til, må betragtes som oprindelsen til dem 


6 Referencerne til Koranen og Bhagavad-Gita i dette essay er identiske med dem i "The 
Greater War and the Lesser War' og "The Metaphysics of War'. 

7 Fra sanskrit bruges dette udtryk i Advaita Vedanta-traditionen for vedisk eller hinduistisk 
filosofi. 

8 Mahabharata er sammen med Ramayana de to store episke digte i den hinduistiske 
tradition. Den beskriver Kurukshetra-krigen, som var en episk kamp mellem to grene af 
den kongelige familie. 
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Bhagavad -Gita indeholder i form af en dialog doktrinen 
givet af den inkarnerede guddommelighed, Krishna, til en krigerprins, Arjuna, 
som havde påkaldt ham, da han, overvundet af humanitære og sentimentalistiske 
skrupler, ikke længere var i stand til at beslutte sig for at bekæmpe fjenden. 
Guds dom er kategorisk: den definerer barmhjertigheden 
som havde tilbageholdt Arjuna fra at kæmpe som 'nedværdigende impotens' (2:4) 
og 'urenheder… det passer slet ikke til en mand, der kender livets værdi. 
De fører ikke til højere planeter, men til skændsel' (2:2). Derfor er det ikke 
på grundlag af jordiske og betingede fornødenheder, men af en guddommelig 
dom om, at pligten til kamp er bekræftet her. Løftet er: 
'Enten vil du blive dræbt på slagmarken og opnå det himmelske 
planeter, eller du vil erobre og nyde det jordiske rige. Derfor, 
stå op med beslutsomhed og kæmp' (2:37). Den indre rettesnor, der er nødvendig 
for at omdanne den 'mindre krig' til 'større, hellig krig' i døden og 
triumferende opstandelse, og at skabe kontakt, gennem heroisk erfaring, med 
den transcendentale rod af ens eget væsen, er klart udtrykt 
af Krishna: 'Derfor, O Arjuna, overgiv alle dine gerninger til Mig, 
med fuld viden om Mig, uden ønsker om profit, uden krav på 
ejerskab, og fri for siøvhed, kæmpe' (3:30). Vilkårene er retfærdige 
lige så tydeligt om 'renheden' af heroisk handling, som man må ønske sig 
sig selv, ud over enhver betinget motivation, enhver lidenskab og alt groft 
nytte. Tekstens ord er: 'Kæmper du for kampens skyld, 
uden at tænke på lykke eller nød, tab eller vinding, sejr eller nederlag — og ved 
at gøre det skal du aldrig pådrage dig synd' (2:38). 

Men ud over dette er en sand metafysisk begrundelse for krig nået frem. Vi 
vil forsøge at udtrykke dette på den mest tilgængelige måde. Teksten 
arbejder på den grundlæggende skelnen mellem, hvad der i mennesket eksisterer i 
den højeste sans og er som sådan uforgængelig og uforanderlig — ånd 
— og det kropslige og menneskelige element, som kun har en illusorisk eksistens. 
Efter at have understreget den metafysiske ikke-virkelighed af, hvad man kan 
tabe eller få en anden til at tabe i kampens omskiftelser, som flygtig 
liv og dødelig krop (der er intet smertefuldt og tragisk — siges det — i 
det faktum, at det, der er fatalt bestemt til at falde, falder), det aspekt af det 
guddommelige, der fremstår som en absolut og gennemgribende kraft, genkaldes. 
Før storheden af denne kraft (som blinker gennem Arjunas sind i 
i øjeblikket af en overnaturlig vision), fremstår enhver skabt, det vil sige betinget, 
eksistens som en 'negation'. Det kan man derfor sige 
sådan en kraft er en frygtelig åbenbaring, uanset hvor en sådan 'nægtelse' er 
aktivt nægtet; det vil sige i mere konkrete og forståelige termer, 
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hvor som helst et pludseligt udbrud fejer ethvert begrænset liv op, enhver 
begrænsning af det smålige individ, enten for at ødelægge det eller for at genoplive det. 
Desuden hemmeligheden bag 'tilblivelsen', den grundlæggende rastløshed 
og evig forandring, som kendetegner livet her nedenfor, udledes 
netop fra situationen for væsener, endelige i sig selv, som også 
deltage i noget uendeligt. De væsener, der ville blive beskrevet 
som 'skabt' af kristen terminologi, beskrives snarere iflg 
gammel arisk tradition, som 'betinget', med forbehold for tilblivelse, forandring 
og forsvinden, netop fordi der i dem brænder en kraft, som 
transcenderer dem, som ønsker noget uendeligt større end alt det 
de nogensinde kan ønske sig. Når teksten på forskellige måder har givet mening 
af en sådan vision af livet fortsætter den med at specificere, hvad kamp og 
heroisk oplevelse må betyde for krigeren. Værdier ændrer sig: et højere liv 
manifesterer sig gennem døden; og ødelæggelse for den, der sejrer 
det, er en befrielse — det er netop i sine mest skræmmende aspekter, at 
heroisk udbrud fremstår som en slags manifestation af det guddommelige i sin 
kapacitet af metafysisk kraft til ødelæggelse af det endelige - i jargonen 
af nogle moderne filosoffer ville dette blive kaldt 'nægtelsen af 
negation'. Krigeren, der smadrer 'nedværdigende impotens', som står over for 
heltemodets omskiftelser 'med dit sind optaget af det højeste 
ånd', der griber en plan, ifølge hvilken både 'jeg'et' og 'du', 
og derfor kan både frygt for sig selv og barmhjertighed for andre, mister al 
mening, siges aktivt at påtage sig den absolutte guddommelige kraft, forvandle 
sig selv i den og frigøre sig selv ved at bryde igennem begrænsningerne i 
forbindelse med blot menneskelig eksistenstilstand. 'Livet — som en bue; 
sindet — som pilen; målet at gennembore — den højeste ånd; til 
slutte sig til ånden, når skudpilen rammer sit mål.' — Det er de stemningsfulde 
udtryk, der er indeholdt i en anden tekst af samme tradition, den 
Markandeya Purana. Sådan er kort sagt den metafysiske begrundelse for 
krig, den hellige fortolkning af heltemod, transformationen af 
'mindre krig' ind i den 'større hellige krig' ifølge den gamle indo-ariske tradition, 
som derfor i den mest fuldstændige og direkte form giver os det intime indhold, 
der også findes i de andre formuleringer 
påpegede. 

Lad os afslutningsvis nævne to punkter mere. 

Den første vedrører det meningsfulde forhold i Bhagavad-Gita, 
mellem den netop beskrevne undervisning på den ene side 
og tradition og race på den anden. | 4:1-3 siges det, at dette er 
'solar' visdom modtaget fra Manu, der som bekendt er den mest 
gammel 'guddommelig' lovgiver af den ariske race. Hans love, for arierne, har 
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den samme værdi, som 7a/lmud har for hebræerne: det vil sige, de 

udgøre den dannende kraft i deres levevis, essensen af deres 

"åndens race'. Nu, denne oprindelige visdom, som først var 

transmitteret gennem direkte succession, »over tid arven 

var brudt, og derfor synes videnskaben, som den er, at være gået tabt' (4:2). 
Det var ikke for en præst, men for en krigerprins, Arjuna, at det blev åbenbaret 
igen på den måde, som lige er blevet fortalt. At realisere denne visdom ved at 
følge vejen for hellig heltemod og absolut handling kan kun betyde, 

derfor genoprettelse, opvågning, genoptagelse af det, der var ved oprindelsen 
af tradition, som har overlevet i århundreder i det mørke dyb 

race og rutinerede sig selv i på hinanden følgende tiders skikke. Den 
betydning, som vi allerede har angivet, den gengalvaniserende effekt, som 
kendsgerning af krig under givne forhold kan have for 'åndens race', er således 
præcis bekræftet. 

For det andet kan det bemærkes, at en af hovedårsagerne til krisen 
af den vestlige civilisation ligger i et lammende dilemma, konstitueret, på 
den ene hånd, af en svag, abstrakt eller konventionelt hengiven spiritualitet, 
rig på moralistiske og humanitære implikationer; og på den anden side 
hånd, ved en paroxysmal handlingsudvikling af alle slags, men i en mate- 
rialistisk og næsten barbarisk forstand. Denne situation har fjerntliggende årsager. 
Psykologien lærer os, at i underbevidstheden omdanner hæmning ofte 
energier, der er undertrykt og afvist til årsager til sygdom og hysteri. De ariske 
racers ældgamle traditioner var i det væsentlige kendetegnet ved 
handlingsidealet: de blev lammet og delvist kvalt af kristendommens 
fremkomst, som i sine oprindelige former, og ikke 
uden relation til elementer afledt af ikke-ariske racer, skiftede den 
betoning af spiritualitet fra handlingsdomænet til kontemplation, hengivenhed 
og klosteraskese. Katolicisme, det er sandt, ofte 
forsøgt at genopbygge den smadrede bro - og her, i at diskutere ånden 
af korstogene, har vi allerede set et eksempel på dette forsøg. Men 
modsætningen mellem passiv spiritualitet og uåndelig aktivitet 
har fortsat tynget det vestlige menneskes skæbner og det for nylig 
har taget form af en paroksysmal udvikling af alle mulige handlinger i 
den allerede angivne handlingssans på det materielle plan, som endda 
når det fører til erkendelser af ubestridelig storhed, er frataget 
ethvert transcendent referencepunkt. 

I lyset af disse forhold er fordelene ved genoptagelsen af en 
handlingstradition, som igen er fyldt med ånd — tilpasset, naturligt, til tiden — 
ikke kun begrundet i de umiddelbare behov 
en bestemt historisk situation, men af et transcendent kald — burde 
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være tydelig for alle. Hvis vi ud over re-integrationen og forsvaret af 
kroppens race må fortsætte til genopdagelsen af værdier, der er i stand 
til at rense racen for den ariske menneskeligheds ånd fra ethvert 
heterogent element og føre til dens stadige udvikling, tror vi at en ny, 
levende forståelse af lære og af idealer som dem, der kort mindes om 
her, er en passende opgave for os at påtage os. 
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Oprindeligt udgivet den 5,-20. september 1940 som 
'Anima e razza della guerra i La Difesa della Razza. 


I de tidligere artikler i denne serie har vi talt om de forskellige heroiske 
erfaringer og beskrevet dens mulige former fra 
race og ånds synspunkt. Vi genoptager her argumentationen og diskuterer 
mere detaljeret heroismen og følelsen af betydningen af kamp 
som vi skal gribe som idealer i forhold til vores højere race og vores 
højere tradition. 

Vi har allerede været nødt til at observere, at det i dag er 'heltemod" 
ofte omtalt i en vag og uspecificeret betydning. Hvis af heltemod hvad er 
menes blot impulsivitet, fareforagt, frækhed og ligegyldighed over for eget 
liv, der er i dette en slags fællesnævner, som kan bringe vilden, gangsteren 
og på samme niveau. 
den korstogsridder. Fra et materielt synspunkt kan denne generiske 
heroisme være tilstrækkelig til mange hændelser, især i sammenhæng med 
rene menneskelige besætninger. Fra et højere synspunkt har vi dog 
skal spørge nærmere ind til spørgsmålet om, hvad helte er, og hvad er 
betydningen, der leder og bestemmer den individuelle heroiske oplevelse. 

For dette problem bør forskellige elementer huskes, og 
frem for alt dem, der vedrører den generelle type civilisation, race og, 
på en måde at kaste som en yderligere differentiering af race. Tingene kan 
bedst afklares, hvis vi som udgangspunkt husker oldtidens generelle oversigt 
Arisk socialt hierarki, som det er tydeligst udstillet i det indo-ariske 
civilisation, såvel som i den nordisk-romerske middelaldercivilisation. Det her 
hierarkiet var firdelt. Øverst var det åndeliges eksponenter 
autoritet — vi kunne generalisere sige de åndelige ledere, som de 
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krigere adelige var underlagt. Så kom bourgeoisiet ('tredje E-state')1 og for 
det fjerde de simple arbejderes kaste eller klasse 

— i dag ville vi kalde dem proletariatet. Det var åbenbart ikke sådan 

meget et hierarki af mænd som en af funktioner, hvori, skønt hver 

funktion havde sin egen værdighed, funktionerne kunne ikke undgå at 
eksistere normalt i de underordningsforhold, som netop er blevet påpeget 
ud. Det er faktisk helt klart, at disse forhold svarer nøjagtigt til 

dem, der eksisterer mellem de forskellige evner hos ethvert menneske værdigt 
navnet: sindet styrer viljen, som igen dominerer 

funktioner i den økologiske økonomi — hvortil endelig det rent vitale 
kroppens kræfter er underordnet. 

Denne oversigt er meget nyttig, om ikke andet fordi den giver os mulighed for at skelne 
generelle typer af civilisation, og for at forstå betydningen af deres succession, 
eller deres vekslen i historien. Vi har således fire overordnede typer af 
civilisation, der skelnes efter, om de er styret suverænt 
ved de åndelige lederes, krigernes, sandheden, værdierne og idealerne 
bourgeoisiet eller slaverne. Ser man bort fra middelalderen, i det firdelte 
hierarki, som det optrådte blandt arierne i den antikke middelhavsverden, og 
endnu mere blandt dem fra den hindu-iranske civilisation, var det korrekt 
ariske element koncentreret i de to supre. -højeste kaster og bestemte de 
værdier, der dominerede disse kulturer, 
mens der i de to andre kaster et andet blod, der kommer fra underkuet 
aboriginal folk, domineret; denne kendsgerning kunne føre en til interessante 
konklusioner om den racemæssige baggrund involveret i udviklingen af 
civilisationerne af hver af de førnævnte typer. 

Overvejelser af denne art ville dog kun give ringe trøst 
til et forsøg på at forstå den generelle fornemmelse af Vestens historie siden 
det er helt klart, at enhver, der husker dispositionen her, forklarede 
ville blive ført til i denne historie at genkende ikke den meget omtalte 
'evolution', men snarere en 'involution' — mere præcist, successive fald fra 
hver af de fire hierarkiske grader til den næste. Det er faktisk ret klart, 
at civilisation af den rene heroisk-sakrale type kun findes i en 
mere eller mindre forhistorisk periode af den ariske tradition. Det lykkedes 
af civilisationer på toppen af hvilke ikke længere var autoriteten af åndelige 
ledere, men af eksponenter for kriger adel - og dette er alderen 
af de historiske monarkier op til revolutionsperioden. Med 


1 I det førrevolutionære Frankrig var stænderne de forskellige ordener, der definerede 
lagdelingen af samfundet. Tredjestanden bestod af de fattigste elementer af befolkningen. 
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Franske og amerikanske revolutioner, den tredje stand bliver den 


vigtigste, der bestemmer de borgerlige civilisationers cyklus. Marxisme 

og bolsjevisme ser endelig ud til at føre til det endelige fald, magtens og 
autoritetens overgang til hænderne på de sidste af kasterne i det gamle 
ar-yanske hierarki. 

For nu at vende tilbage til vores hovedargument, det vil sige 
heltemodets typologi, skal det bemærkes, at de overgange, som netop 
er blevet påpeget, ikke kun har en politisk betydning, men de investerer 
hele følelsen af at leve og fører til underordningen. af alle værdier til 
dem, der egner sig til åndens dominerende kaste eller race. Således har 
for eksempel i den første fase etik en overnaturlig berettigelse, og den 
højeste værdi er erobringen af udødelighed; i den anden fase — det vil 
sige i krigeradelens civilisation — er etikken allerede 'sekulær': etikken 
om troskab, ære og loyalitet. Borgerlig etik følger dette med idealet om 
økonomisk velvære, om velstand og kapitalistisk eventyr. I den sidste 
fase er den eneste etik etikken om materialiseret, kollektiviseret og 
afviget arbejde som højeste værdi. Analoge transformationer kan findes 
på alle områder — tag for eksempel arkitektur: Som central arkitektonisk 
type efterfølges templet af slottet, derefter af kommunens by og til sidst 
af det rationaliserede bikubehus af moderne hovedstæder. Et andet 
eksempel ville være familien: fra en enhed af den heroisk-sakrale type, 
som den var i den første fase, går den over til typen af 'kriger'-familien, 
centreret i faderens faste autoritet; derefter følger familien som borgerlig 
enhed på et udelukkende økonomisk-sentimentalt grundlag; og i den 
sidste fase er der den kommunistiske opløsning af familien. 


Nøjagtig de samme artikulationer kan bemærkes i typerne af 
heroisk oplevelse og i betydningen af krig og kamp generelt. Vi behøver 
ikke at dvæle ved den opfattelse af krig og heltemod, der er ejendommelig 
for civilisationerne af den første type, eller endda for de oprindelige 
ariere, fordi vi allerede gentagne gange og udførligt har henvist til deres 
traditioner i tidligere artikler. Her vil vi begrænse os til at sige, at krig og 
heltemod i denne første fase i det væsentlige kan ses som former for 
"asketisme', som veje, ad hvilke de samme overnaturlige og 
udødelighedsgivende frugter kan plukkes, som er lovet ved indvielse, 
eller ved askese af den religiøse og kontemplative type. Men i anden 
fase — i 'krigernes' civilisation — har perspektivet allerede ændret sig; det 
'hellige' indhold af heroisk erfaring og krigsbegrebet nærmest som 
symbol og glimt af en opstigende og metafysisk kamp er tilsløret; det, 
der frem for alt er vigtigt nu, er at kæmpe og føre krig 
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på vegne af ens race, hans ære og hans herlighed. Med fremkomsten af 
'borgerlige' civilisationer, krigertypen viger for krigertypen 

soldat og det national-territoriale aspekt, som kun lidt før, 

blev ikke udtalt, men understreges: vi er i nærværelse af den 

citoyen2 , der griber til våben, om krigens og heltemodets patos 'for 
frihed', det vil sige mere eller mindre for årsagen til det 'udødelige princip'. 
'kamp mod tyranni' — jargonens ækvivalent til det politisk-sociale 

former for krigernes tidligere civilisation. Det er med sådanne 'myter' 

at verdenskrigen 1914-1918 er blevet støttet, hvor de allierede 

udtalte helt skaldet, at det for dem repræsenterede 'demokratiets korstog', 
det nye spring fremad for den 'store revolution' for sagen om 

folkenes frihed mod 'imperialisme' og de resterende former for 
'Middelalderlig obskurantisme'. I de første former af slutfasen, dvs 
'slavernes civilisation', er begrebet krig forvandlet; den internationaliserer 
sig selv og kollektiviserer sig selv, idet den tenderer mod konceptet om 
proletariatets verdensomspændende revolution. Det er kun i denne 
revolutions tjeneste, at krig er legitim, at dø er ædelt og det 

helten skal opstå fra arbejderen. Dette er de grundlæggende betydninger, 
som den heroiske oplevelse kan tilpasse sig, når man ser bort fra dens 
umiddelbare og subjektive aspekt af impuls og dristighed, som fører ud 
over dem selv. 

Når vi taler om den næstsidste fase, det vil sige 'borgerlig krig", har vi 
har bevidst talt om 'myter'. Borgerlig natur har to hovedaspekter: 
sentimentalisme og økonomisk interesse. Hvis ideologien om 'frihed' og 
'nation' demokratisk opfattet, svarer til det første aspekt, har det andet 
ikke mindre vægt i de ubekendte motiver for 'borgerlig krig". Krigen 
1914-1918 viser faktisk klart, at de 'ædle' 

Den demokratiske ideologi var kun et dække, mens den rolle, som 
internationale finanser virkelig spillede, nu er velkendt. Og i dag, i det nye 
krig, fremstår dette endnu tydeligere: de sentimentale påskud, der tilbydes 
har vist sig at være mere og mere inkonsekvente, og det er indlysende, på 
tværtimod, at materielle og plutokratiske interesser og ønsket om at 
bevare et monopol på verdens råstoffer såvel som på 

guld, er det, der har sat "tonen" i kampen for de demokratiske allierede 


og har fået dem til at gribe til våben og bede millioner af mænd om at ofre 
deres liv. 


2 fransk: 'borger'. 
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Dette giver os også mulighed for at bemærke den racemæssige faktor. Det burde vi ikke 
forveksle, hvad en kaste eller en klasse er, når den er en underordnet del i et 
hierarki, som er i overensstemmelse med givne værdier, med hvad den bliver, når den 
griber magten og underordner alt sig selv. Således har bourgeoisiet og proletariatet 
iden moderne verden karakterer, der er meget forskellige fra dem, der var 
karakteristiske for de tilsvarende klasser 
i traditionelle ariske civilisationer. Den vanhelligede og mørke karakter af 
førstnævnte er lige så markant, som de hellige og åndelige overordnede værdier 
var, der ved hjælp af deltagelse afspejlede sig ide mest ydmyge 
og sidstnævntes materielle former for menneskelig aktivitet. Enhver tilranelse har 
en nedbrydning som dens fatale konsekvens: denne proces forudsætter næsten 
altid infiltration af socialt og racemæssigt underlegne elementer. I den 
tilfældet med det vestlige bourgeoisi, er disse elementer blevet leveret af 
Hebraisme. Lad os ikke narre os selv: typen af plutokraterne og af 
kapitalisterne, den borgerlige og demokratiske civilisations tre konger, 
er idet væsentlige en jødisk type, selv når den præcise fysiske afstamning fra 
den jødiske race kan ikke påvises. Med hensyn til Amerika kender alle de 
overvejelser, der fik Sombart3 til at kalde kapitalisme 
indbegrebet af Moses-læren. Det er velkendt, at i 
sidste fase af det normale samfund i Vesten, som var Ghibelline 
Middelalderen, international handel og handel ved hjælp af guld var til en 
ivid udstrækning jødiske prærogativer, og det, selv i datidens 'borgerlige 
fagligheder' i det tredje stands, hvor end de forblev i 
ariernes hænder, før frigørelsen og degenerationen af kommunernes civilisation 
var træk af stor værdighed og høflighed 
opretholdt, hvilket næppe kan findes i den moderne civilisation 
købmænd, dvs. den borgerlige kapitalistiske civilisation. Det er i det væsentlige fra 
det jødiske element, som denne civilisation har tegnet sin 'stil'. Og givet 
disse kendsgerninger, er det indlysende, at denne civilisation ved hjælp af valgfri 
affinitet måtte åbnes fuldstændigt for hebraismen, som har skaleret sin 
hovedansvarspositioner med lethed og har overtaget kontrollen 
af alle sine beføjelser ved hjælp af sine egne specialiserede racekvaliteter. 

Således kan man godt sige, at den nuværende krig er en af købmænd 
og jøder, som har mobiliseret de væbnede styrker og de demokratiske nationers 
heroiske muligheder for at forsvare deres interesser. Det er der bestemt 
andre medvirkende faktorer. Men det er utvivlsomt, at England er en 
typiske tilfælde af dette fænomen, som næppe er nyt, og for at fortælle 


3 Werner Sombart (1863-1941), en tysk økonom, og forfatter til The Jews and Modern 
Capitalism (London: TF Unwin, 1913). 
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sandhed, udviser et karakteristisk fænomen af inversion. For at være 
specifik eksisterer der stadig monarki og adel i England, og indtil i går 
eksisterede der også en militær klasse med en ubestridelig karakterarv, 
sang-froid og foragt for fare. Men det er ikke i sådanne elementer, det 
britiske imperiums centrum ligger, men derimod i jøden og den jødiske 
arier. De degenererede rester af en 'civilisation af krigere' tjener en 
'civilisation af købmænd', som — normalt — hellere ville have været nødt 
til at tjene dem. Kun de, der har en præcis fornemmelse af dette, kan 
fatte de mørke og forvirrede kræfter, der arbejder i kapløbet om dem, 
som Italien bekæmper i dag: og det er netop karakteren af disse styrker, 
der forklarer nedgangen i engelske kampevner og umuligheden af ægte 
heroisme og sand dristighed, fordi nu selv de 'mytiske' præmisser fra 
krigen 1914-1918 mangler, som det er blevet påpeget lige ovenfor. 

Lad os nu komme til vores sidste punkt, som er afklaringen af 
følelsen af vores krig og vores heltemod på grundlag af de generelle 
doktrinære og historiske synspunkter, vi har givet udtryk for. Med fare 
for at blive taget for håbløse utopister vil vi aldrig blive trætte af at 
gentage, at vores optagelse af de ariske og romerske symboler endnu 
en gang må føre til, at vi endnu en gang tager de åndelige og traditionelle 
forestillinger, som var særegne for oprindelige civilisationer, der udviklede 
sig under disse symboler. 

Vi har talt om den overlegne ariske opfattelse af krig og heroisme 
som askese, katarsis, overvindelse af båndet mellem det menneskelige 
'jeg' og i sidste ende effektiv deltagelse i udødelighed. Lad os nu 
understrege, at det underlegne er omfattet af det overordnede — hvilket i 
vores tilfælde betyder, at oplevelsen af kamp ifølge denne overordnede 
betydning ikke skal forstås som en slags forvirret mystisk impulsivitet, 
men som udvikling, integration og forvandling af alt, hvad der kan 
opleves i krig, eller som kan bedes om krig, fra et hvilket som helst af de 
underordnede og betingede standpunkter. Går man fra det, der er under 
til det, der er ovenover, kan det derfor siges, at et uundgåeligt behov for 
social retfærdighed på den internationale arena og et oprør mod 
nationernes hegemoni, der inkarnerer 'købmændenes civilisation', kan 
være den umiddelbare afgørende faktor for krigen. . Men den, der 
udkæmper krigen på sådanne grunde, kan i den også finde anledning 
til samtidig at realisere en højere oplevelse, det vil sige at kæmpe og 
være en helt, ikke så meget som soldat, men som kriger, som en mand, 
der kæmper. og elsker at kæmpe ikke så meget af hensyn til materielle 
erobringer som i hans konges og hans traditions navn. Og ud over denne 
fase, i en successiv fase eller en højere klasse, kan denne samme krig blive et middel til 
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den højeste sans, som askese og 'Guds vej', som kulmination på 
den generelle mening med at leve, hvorom det blev sagt: vita est militia super 
terram. Alt dette bliver integreret og — det kan tilføjes — der er ingen 
tvivl om, at impulsen og evnen til at ofre er langt overlegen i 
den, der indser denne højeste mening i krig, sammenlignet med en 
der stopper ved en af de underordnede betydninger. Og selv på dette verdslige 
plan kan jordens lov mødes med Guds lov, når den 
mest tragiske krav, som kan stilles i storhedens navn 
af en nation opfyldes i en handling, hvis ultimative betydning dog er, 
overvindelsen af det menneskelige bånd, foragt for den smålige eksistens af 
'sletten', den spænding, som i livets højeste kulminationer, 
betyder at vælge noget, der er mere end livet. 

Hvis dette er ideen om den 'hellige krig' som samtidig materiel og 
åndelig kamp, som var ejendommelig for de ariske folk, en yderligere, 
en specifik henvisning til den ariske romanitet er opportun for at undgå nogle 
"romantiske" fordrejninger, som den idé er blevet udsat for i en senere periode 
i nogle bestande af det folk, frem for alt nordiske. Det mener vi 
hentyder til såkaldt 'tragisk heltemod", kærligheden til kamp for dens egen skyld, 
som blandt nordiske folk antager overtoner af Titanic, 'Ni-belungian'4 og 
Faustian. I det omfang det ikke kun er litteratur 
— og dårlig litteratur — den indeholder glimt af arisk spiritualitet, bestemt, 
men de er degenereret til det niveau, der er passende for en simpel civilisation 
af krigere, da de ikke har været i stand til at forblive på den overordnede 
niveau af oprindelsen, som ikke blot er heroisk, men også 'solar' og 
'Olympisk'. Den romerske opfattelse kender ikke denne forvrængning. Indadtil, 
som udadtil, kan krig ikke være det sidste ord; det er snarere 
betyder at erobre en magt lige så rolig som den er perfekt og uhåndgribelig. 
Ud over krigens mystik, i den højere ariske opfattelse såvel som 
iden romerske er sejrens mystik. Soldaterne fra Fabius5 
sværgede ikke romantisk at vinde eller dø, men snarere at vende tilbage som 
sejrherrer — som de faktisk gjorde. I den romerske triumfceremoni, som 


4 Nibelungen er navnet på den burgundiske kongefamilie i germansk mytologi. 

5 Quintus Fabius Maximus Verrucosus (280 f.Kr.?-203 f.Kr.) var en romersk konsul, der 
blev udnævnt til diktator for den romerske republik efter dens indledende nederlag under 
den anden puniske krig, hvor Rom blev invaderet af karthagerne under Hannibals 
kommando. Fabius formåede at holde den stærkere karthagiske styrke på afstand ved at 
engagere sig i en langvarig guerillakrig mod dem, snarere end ved at konfrontere dem 
direkte, som han vidste ville føre til nederlag. For sin sejrrige tjeneste hyldede romerne Fa- 
bius som 'Roms skjold'. 
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som vi sagde i en anden artikel, havde en mere religiøs end militær karakter, 
sejrherrens personlighed var i det nærmeste forhold til Jupiter, 

den ariske gud for kosmisk orden og lov. Den autentiske idé om Pax 

Romana6 havde udpræget 'olympiske' karakteristika — for at indse alt dette 

man skal gøre er at henvise til forfatterne fra Augustus?” og til 

Virgil8 frem for alt. Det er ikke ophøret af krigens åndelige spænding, 

men dens frugtsommelige og lysende kulmination — som sådan repræsenterer den 
overvindelse af krig som et ende i sig selv og uklart tragisk kald. 

Disse er de grundlæggende karakteristiske elementer af det højeste 
Arisk opfattelse af kamp. Vigtigheden af at genkalde dem og opleve dem igen i 
dag kan ingen, der er, tvivle på 
klar over, at den aktuelle konflikt ikke blot er en nærmest 'privat' anliggende 
mellem visse nationer, men er bestemt, ved at ødelægge forvirrede og 
voldeligt etablerede situationer, for virkelig at føre til en ny generel orden 
værdig til navnet: åndeligt romersk. 


6 'Den romerske fred', dette var en periode i Romerrigets historie, der varede omtrent 
fra 27 f.Kr. til 180 e.Kr., hvor imperiet trivedes og ikke udkæmpede større krige. 


7. Augustus (63 f.Kr.-14 e.Kr.) var den første kejser af Romerriget, der indledte Pax 
Romana. 


8 Virgil (70-19 f.Kr.) var en romersk digter, der forfattede Æneiden , som var det 
klassiske Roms nationale epos. 
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Den ariske doktrin 
af kamp og sejr 


Oprindeligt udgivet som Die arische Lehre von Kampf und Sieg (Wien: 
Anton Schroll & Co., 1941), der omfatter teksten til adressen givet af Evola 
på tysk ved Abteilung fur Kulturwissenschaft des Kaisers Wilhelm-Insti-tuts- 

konferencen i Palazzo Zuccari i Rom den 7. december 1940. 


Nedgangen i det moderne Vesten, i henhold til opfattelsen af en berømt 
civilisationskritiker1 besidder tydeligvis to fremtrædende egenskaber: i 
først placere den patologiske udvikling af aktivitet for dens egen skyld; i 
for det andet foragt for værdierne viden og kontemplation. 


Med viden mener denne kritiker ikke rationalisme, intellektualisme 
eller bogstavmændenes forgæves spil — og heller ikke ved eftertænksomhed 
betyde at afskære sig selv fra verden, forsagelse eller en misforstået form for 
klosterløsrivelse. Viden og fordybelse 
repræsenterer for ham snarere de mest normale og passende former for 
menneskets deltagelse i det overnaturlige, overmenneskelige og overrationelle 
virkelighed. På trods af denne præcisering involverer hans synspunkt, hvad der er at 
os, en uacceptabel forudsætning. Faktisk har han allerede stiltiende antydet, at 
enhver handling i det materielle domæne er begrænsende, og at den højeste 
åndelige sfære kun er tilgængelig på andre måder end 
handling. 

I denne forudsætning er indflydelsen af en livsvision tydeligt genkendelig, som 
i sin essens forbliver mærkelig for den ariske races ånd, 
selv om det er så indlejret i tanken om det kristnede Vesten, at 
den kan endda findes genoplivet i Dantes kejserlige undfangelse.2 Den 


1 Den omtalte kritiker er sandsynligvis René Guénon. 
2 Dante Alighieri (1265-1321) betragtes som den største forfatter på det italienske sprog 
og var forfatteren til Den guddommelige komedie. Her refererer Evola sandsynligvis til 
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modsætning mellem handling og kontemplation var dog ukendt 

til de gamle ariere. Handling og fordybelse blev ikke betragtet som 
oppositionens to valgperioder. De udpegede kun to forskellige 

veje til den samme åndelige erkendelse. Man mente med andre ord 

at mennesket kunne overvinde individualitetens betingelse og deltage i den 
overnaturlige virkelighed ved hjælp af kontemplation eller ligeså, 

ved hjælp af handling. 

Med udgangspunkt i denne opfattelse må vi derfor vurdere karakteren af 
den vestlige civilisations forfald på en anden måde. Handlingens tradition ligger 
ide arisk-vestlige racers natur. Denne tradition 
har dog gennemgået en progressiv afvigelse. Det moderne Vesten 
er således kun kommet til at kende og ære en sekulariseret og materialiseret 
handlingsform, blottet for ethvert kontaktpunkt med transcendens — en 
vanhelliget aktivitet, som nødvendigvis er degenereret fatalt til feber og mani og 
er blevet til handling for handlingens skyld, der blot frembringer simple mekaniske 
virkninger betinget af tiden. I den moderne verden 
asketiske og autentisk kontemplative værdier kan ikke trækkes ind 
korrespondance med en sådan degenereret handling enten, men kun en forvirret 
kultur og en livløs og konventionel tro. Dette er meningen med 
reference til vores analyse af situationen. 

Hvis kodeordet for enhver aktuel fornyelsesbevægelse er 'retur 
at oprindelsens dengang genvindende bevidsthed om den gamle ariske 
handlingsbegreb må betragtes som en væsentlig opgave. Denne opfattelse 
skal fungere med transformativ effektivitet og fremkalde vitale kræfter i 
den nye mand, bevidst om sin race. | dag foreslår vi selv at forsøge 
en generel oversigt over de gamle arieres spekulative univers i 
for at give nye beviser for nogle grundlæggende elementer i vores 
fælles tradition, med særlig relevans for betydningen af kamp, 
krig og sejr. 


For den gamle ariske krig havde den generelle betydning af en evighed 
kamp mellem metafysiske kræfter. På den ene side var der 
Olympiske princip om lys, den uraniske og solar virkelighed; på den anden 
hånd, brutal vold, det titanisk-telluriske, barbariske element i den klassiske 


Dantes arbejde med politisk filosofi, Monarchy (Cambridge: Cambridge University Press, 
1996). 
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cal sense, den feminin-dæmoniske substans. Motivet i denne metafysiske 
kamp genopstår konstant gennem utallige former for myter i alle 

traditioner af arisk oprindelse. Enhver kamp, i materiel forstand, blev oplevet 
med større eller mindre bevidsthed som en episode i denne antitese. 

Men den ariske race anså sig selv for at være den olympiske hær 

princip: derfor er det nødvendigt at genoprette denne opfattelse blandt 
Åriere, som værende begrundelsen eller den højeste indvielse af enhver 
hegemonisk aspiration, men også af selve ideen om imperium, hvis anti- 
sekulære karakter grundlæggende er meget åbenlys. 

Til det traditionelt baserede verdensbillede er alle tilsyneladende realiteter 
symbolsk. Dette gælder derfor også for krig, som det ses fra et subjektivt og 
indre synspunkt. Krig og Guds vej er således 
fusioneret til en enkelt enhed. 

De væsentlige vidnesbyrd, der findes inden for de nordisk-tyske traditioner 
herom, er velkendte. Det er dog nødvendigt at bemærke, 
at disse traditioner, ide vendinger, som de er nået til os, har 
blive fragmenteret og rodet sammen, eller udgøre materialistiske rester af 
højere, oprindelige ariske traditioner, ofte forfaldet til niveauet 
af populær overtro. Denne betragtning forhindrer os ikke i 
etablere nogle væsentlige motiver. 

Først og fremmest, som det er velkendt, er Valhalla centrum for himmelsk 
udødelighed, primært forbeholdt helte faldet på slagmarken. Herren 
af dette sted, Odin-Wotan, præsenteres for os i Ynglinga-sagaen som at have 
vist heltene vejen, der fører til gudernes sted, 
hvor udødelig liv blomstrer. Ifølge denne tradition ingen offer 
eller kult er mere værdsat af den øverste gud, og ingen producerer 
rigere frugter, end det offer, man bringer, når man falder kæmpende på 
slagmarken. Ud over dette er denne betydning skjult bag den forvirrede 
folkelige repræsentation af Wildes Heer3 : gennem krigsrygerne, som falder 
og ofrer Odin, øges den magt, som 
denne gud har brug for den ultimative kamp mod Ragna-råkkr, dvs. 

'det guddommeliges mørke', som har truet verden siden oldtiden. Dette 
illustrerer klart det ariske motiv af det metafysiske 

kamp. I Edda hedder det, at "uanset hvor stort antallet af 

heltene samlet i Valhalla de bliver aldrig for mange til hvornår 


3 Tysk: 'vild vært'. Dette er et koncept, der findes i mange gamle kulturer, hvor en gruppe 
jægere til hest kan ses forfølge deres bytte over himlen. I nogle versioner menes 
jægerne at være sjæle fra døde krigere, der ledes af guderne. 
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ulven kommer«. 'Ulven' her er symbolet på mørke og vilde kræfter 
som asernes verden havde formået at lænke og undertrykke. 

Den aryo-iranske opfattelse af Mithra, den 'søvnløse kriger', 
som i spidsen for Fravashi af hans trofaste løn kæmper mod 
fjender af den ariske lysgud er fuldstændig analoge. Det vil vi snart 
beskæftige sig med Fravashi og deres korrespondance med Valkyrierne af 
den nordiske tradition. Indtil videre vil vi gerne forklare det generelle 
betydningen af 'den hellige krig' ved hjælp af andre, overensstemmende vidnesbyrd. 

Det burde ikke vække overraskelse, hvis vi i første omgang henviser til den 
muslimske tradition. Her tjener den muslimske tradition som formidler af 
Aryo-iransk tradition. Ideen om 'hellig krig' — i det mindste hvad angår de elementer, 
vi overvejer — nåede araberen 
stammer via verden af persisk spekulation. Det var derfor en sen genfødsel af en 
oprindelig arisk arv, og set fra dette perspektiv 
kan bestemt adoptere det. 

Når det er sagt, er der i den pågældende tradition to 'hellige krige' 
skelnes: den 'større hellige krig' og den 'mindre hellige krig". Distinktionen er baseret 
på et ordsprog fra profeten, som, da han kom tilbage fra 
en militær ekspedition, sagde: 'Jeg vender nu tilbage fra det mindre til det større 
krig'.4 

I denne henseende hører den større hellige krig til den åndelige orden. 

Den mindre hellige krig er derimod den fysiske kamp, den materielle 

krig, udkæmpet i den ydre verden. Den større hellige krig er kampen for 
mennesket mod de fjender, han bærer i sig selv. Mere præcist er det 

kamp af det overnaturlige element, medfødt i mennesket, mod alt 

som er instinktivt, lidenskabeligt, kaotisk og underlagt naturens kræfter. Dette er også 
den idé, der åbenbarer sig i en tekst af den gamle ariske 

krigervisdom, Bhagavad-Gita:'Så ved, at man er transcendental i forhold til de 
materielle sanser, sind og intelligens, o mægtig bevæbnede Arjuna, bør man 
stabilisere sindet ved bevidst åndelig intelligens og dermed — ved åndelig styrke — 
besejre denne umættelige fjende 

kendt som begær" (3:43). 

Den nødvendige betingelse for det indre frigørelsesarbejde er, at dette 
fjenden bliver ødelagt én gang for alle. I sammenhæng med en heroisk tradition 
den mindre hellige krig — altså ydre kamp — tjener kun som noget 
ved hjælp af hvilken den større hellige krig opnås. Af denne grund 
'hellig krig' og 'Guds vej' behandles ofte som synonyme i 


4 Alle henvisninger til islamiske skrifter og Bhagavad-Gita i dette essay er identiske med 
dem, der er indeholdt i "The Greater War and the Lesser War' og 'Metaphysics of War'. 
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tekster. Således læser vi i Koranen:'Så lad dem, der sælger denne verdens liv til 
den næste verden, kæmpe på Allahs vej. Hvis nogen kæmper på Allahs vej, 
uanset om han bliver dræbt eller sejrer, vil vi betale ham en enorm belønning' 
(4:74). Og yderligere: 'Med hensyn til dem, der kæmper på Allahs vej, vil han ikke 
lade deres handlinger komme på afveje. Han vil vejlede dem og forbedre deres 
tilstand, og han vil give dem adgang til den have, som han har gjort dem kendt« 
(47:4-6). 

Dette er en hentydning til fysisk død i krig, som perfekt svarer til de klassiske 
traditioners såkaldte mors triumphalis — "triumferende død'. Den samme lære kan 
dog også fortolkes i symbolsk betydning. Den, der i den 'mindre hellige krig' har 
kunnet leve en 'større hellig krig' har skabt i sig selv en kraft, som sætter ham i 
stand til at overvinde dødskrisen. Selv uden at blive dræbt fysisk kan man gennem 
handlingens og kampens askese opleve døden, man kan vinde indadtil og indse 
'mere-end-livet'. I esoterisk henseende er 'paradis', 'det himmelske rige' og analoge 
udtryk i virkeligheden intet andet end symbolske repræsentationer — opdigtet for 
folket — af transcendente bevidsthedstilstande på et højere plan end liv og død. 


Disse betragtninger skulle give os mulighed for at skelne det samme indhold 


og betydninger, under kristendommens yderdragt, som den nordisk-vestlige 
heroiske tradition var tvunget til at bære under korstogene for at kunne manifestere 
sig i den ydre verden. I korstogets ideologi havde befrielsen af templet og 
erobringen af 'det hellige land' berøringspunkter — langt flere end man i 
almindelighed er tilbøjelig til at tro — med den nordisk-ariske tradition, der refererer 
til den mystiske Asgard. asernes og heltenes afsides land, hvor døden ikke 
hersker, og indbyggerne nyder udødeligt liv og overnaturlig fred. Hellig krig 
fremstod som en integreret åndelig krig, så meget, at den bogstaveligt talt af 
prædikanter kunne sammenlignes med 'en badning, der næsten er som 
skærsildens ild, men før døden'. 


Sankt Bernard erklærede over for tempelriddere: 'Det er en herlighed for jer 
aldrig at forlade slaget [medmindre] det er dækket af laurbær. Men det er en endnu 
større herlighed at tjene på slagmarken en udødelig krone …' 

Den "absolutte herlighed' — tilskrevet Herren, der er ovenover, i himlen — i 
excelsis De0o5 — er også ordineret til korsfareren. På denne baggrund kunne 
Jerusalem, det eftertragtede mål om den 'mindre hellige krig" 


5 Latin: "Gud i det højeste'. 


232 


Machine Translated by Google 


DEN ARISKE LÆRE OM KAMP OG SEJR 


ses i det dobbelte aspekt af terrestrisk by og himmelsk by og 
Korstog viste sig at være optakten til en sand opfyldelse af udødelighed. 

Korstogenes oscillerende militære omskiftelser fremkaldte forvirring, 
indledende forvirring og endda en vaklen i troen. Men senere deres 
eneste effekt var at rense ideen om hellig krig fra enhver rest af materiale. Det 
skæbnesvangre resultat af et korstog kom til at blive sammenlignet med dyd 
forfulgt af ulykke, en dyd hvis værdi kan bedømmes og 
kun belønnet i lyset af et overjordisk liv. Ud over sejren eller 
besejre bedømmelsen af værdi fokuseret på den åndelige dimension af handling. 
Således var den hellige krig umagen værd for sin egen skyld, uanset 
af dets synlige resultater, som et middel til at nå en overpersonlig erkendelse 
gennem den aktive ofring af det menneskelige element. 

Den samme lære optræder, ophøjet til et metafysisk udtryksplan, i en berømt 
hindu-arisk tekst — Bhagavad-Gita. Den humanitære medfølelse og de følelser, 
som holder krigeren Ar-juna tilbage fra at kæmpe mod fjenden, er karakteriseret 
af guden 
som 'urenheder…det passer slet ikke til en mand, der kender livets værdi. 

De fører ikke til højere planeter, men til skændsel' (2:2). 

I stedet lover guden følgende: 'Enten vil du blive dræbt 
på slagmarken og opnå de himmelske planeter, ellers vil du erobre 
og nyd det jordiske rige. Stå derfor op med beslutsomhed 
og kæmp' (2:37). 

Den indre tilbøjelighed til at forvandle den mindre hellige krig til 
større hellig krig er klart beskrevet i følgende termer: "Således 
vide sig selv at være transcendental til de materielle sanser, sind og 
intelligens, o mægtigt bevæbnede Arjuna, man bør stabilisere sindet ved bevidst 
åndelig intelligens og dermed — ved åndelig styrke — erobre 
denne umættelige fjende kendt som begær' (3:43). 

Lige så klare udtryk hævder renheden af denne handling: det skal den være 
ønsket for sig selv, ud over ethvert materielt mål, ud over enhver lidenskab og 
enhver menneskelig impuls: 'Kæmper du for kampens skyld, uden 
overvejer lykke eller nød, tab eller gevinst, sejr eller nederlag — og 
ved at gøre det skal du aldrig pådrage dig synd' (2:38). 

Som et yderligere metafysisk grundlag oplyser guden sin lytter om forskellen 
mellem absolut ånd, som er uforgængelig, 
og de kropslige og menneskelige elementer, som kun besidder illusorisk eksistens. 
På den ene side bliver Arjuna opmærksom på den metafysiske uvirkelighed af, 
hvad man kan miste eller få andre til at miste, dvs. det flygtige 
livet og det dødelige legeme. På den anden side ledes Arjuna til erfaring 
manifestationen af det guddommelige som en kraft, der skyller den, der 
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oplever det væk i uimodståelig absoluthed. Sammenlignet med dette 

force enhver betinget form for eksistens fremstår som en ren negation. 

Når denne negation i sig selv kontinuerligt og aktivt negeres, dvs. 

når enhver begrænset form for tilværelse overvældes eller ødelægges i 
kamp, bliver denne kraft skræmmende tydelig. Det er i disse termer 

den energi, der er egnet til at fremprovokere den heroiske transformation af 
individet, kan defineres korrekt. I det omfang han er i stand til at agere i 
renhed og absoluthed, som vi har angivet, at krigeren bryder 

menneskets lænker, fremkalder det guddommelige som metafysisk 
ødelæggelseskraft af det endelige og tiltrækker denne kraft effektivt ind i sig selv, 
finde sin oplysning og befrielse i den. Det stemningsfulde kodeord 

af en anden tekst, der tilhører samme tradition, er passende her: 

'Livet — som en bue; sindet — som pilen; målet at gennembore — den 
højeste ånd; at slutte sig til ånden, når skudpilen rammer sit mål.' 

Det er meget betydningsfuldt, at Bhagavad-Gita præsenterer disse 
læresætninger, som forklarer, hvordan den højere form for den metafysiske erkendelse 
kamp og heltemod skal forstås som at henvise til en oprindelig arisk arv af 
solkarakter. Disse lærdomme blev faktisk givet 
af 'Solen' til ariernes oprindelige lovgiver, Manu, og efterfølgende vedligeholdt 
af et helligt kongedynasti. I løbet af århundreder kom de til at gå tabt og blev 
derfor for nylig afsløret af 
guddommelighed, ikke til en præst, men til en repræsentant for kriger-adelen, 
Arjuna. 


Det, vi har diskuteret indtil nu, giver os mulighed for også at forstå 


intimt indhold af en anden gruppe af klassiske og nordiske traditioner. Vi 
skal starte med en simpel observation: i disse traditioner optræder visse 
specifikke symbolske billeder usædvanligt ofte: sjælen som dæmon, dobbelt, 
geni og lignende; dem af de dionysiske6 enheder og 

dødens gudinde; og endelig den af en sejrsgudinde, som ofte 

fremstår også som kampens gudinde. 

For at forstå disse bør vi først afklare betydningen af sjælens billede som 
dæmon, geni eller dobbelt. Manden af klassisk oldtid symboliserede i dæmonen 
eller dobbelt en dyb kraft, som er livet 
af livet, så at sige, for så vidt det hersker over alt det kropslige og animiske 


6 Dionysos var den græske gud for ekstase og beruselse. 
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begivenheder, som almindelig bevidsthed ikke når frem til, men som dog er 
bestemmende for den kontingente eksistens og skæbne for 
individuel. Man mente, at der eksisterede et tæt forhold mellem denne entitet 
og racens og blodets mystiske kræfter. Dæmonen synes inde 
mange aspekter til at ligne larerne , de mystiske entiteter af en bestand 
eller af et afkom, hvoraf Macrobius7 for eksempel hævder: "Guderne 
er dem, der holder os i live — de fodrer vores krop og vejleder vores sjæl.' Det 
kan siges, at der er et forhold mellem dæmonen og det almindelige 
bevidsthed analog med den, der eksisterer mellem individualiseringsprincippet 
og det individualiserede princip. Førstnævnte er iflg 
de gamles lære, en overindividuel kraft, derfor overlegen i forhold til fødsel og 
død. Sidstnævnte, dvs. individuel bevidsthed, betinget af kroppen og den ydre 
verden, er som regel bestemt til opløsning eller til en flygtig og utydelig 
overlevelse. I den nordiske tradition har billedet af valkyrien mere eller mindre 
samme betydning som 
dæmonens i den klassiske oldtid. I mange tekster billedet af 
Valkyrie smelter sammen med fylgjans , det vil sige en åndelig enhed på arbejde 
i mennesket, hvis magt menneskets skæbne er underlagt. Og som kynfylgja 
Valkyrien er — ligesom det gamle Roms larer — den mystiske kraft af 
blodet. Det samme gælder for aryo-iranerens Fravashi 
tradition. Fravashi, en berømt orientalist forklarer, 'er det intime 
ethvert menneskes magt, det er det, der holder ham i live og sørger for det 
han er født og eksisterer«. 

Samtidig er Fravashi, ligesom romerske /arer, beslægtet med 
en bestands urkræfter og er ligesom valkyrierne skræmmende krigsgudinder, 
uddelere af lykke og sejr. 

Dette er den første sammenhæng, vi ønsker at undersøge. Dette mystiske 
kraft, som er racens dybe sjæl og den transcendente faktor ved 
arbejde i individet, hvad kan det have til fælles med gudinden for 
krig? For at forstå dette punkt korrekt, er det nødvendigt at huske 
at gamle indoeuropæere så at sige havde en aristokratisk og differentieret 
opfattelse af udødelighed. Ikke alle undslipper opløsningen af 
'Jeg' ind i den lemuriske rest, som Hades og Niflheim8 var ældgamle symbolske 


repræsentationer af. Udødelighed er de fås privilegium, 


7 Ambrosius Theodosius Macrobius (395-423), en romersk neoplatonistisk filosof. 
Hans primære arbejde er Saturnalia (New York: Columbia University Press, 1969). 


8 I den nordiske mytologi var Niflheim stedet for Hel, hvortil sjælene fra dem, der dør 
uheroiske dødsfald, blev sendt. 
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og, ifølge den ariske opfattelse, specifikt privilegiet for rogn. At fortsætte 
med at leve — ikke som en skygge, men som en halvgud — er forbeholdt 
til dem, som en særlig åndelig handling har løftet fra den ene natur til den 
anden. Her kan vi desværre ikke bevise i extenso 
følgende bekræftelse: fra et operativt synspunkt bestod denne åndelige 
handling af transformationen af det individuelle 'jeg' fra formen 
af almindelig menneskelig bevidsthed, som forbliver afgrænset og 
individualiseret til en dyb, overindividuel og individualiserende kraft, 
som eksisterer hinsides fødsel og død, en magt, som vi har sagt det til 
forestillingen om 'dæmonen' svarer.9 

Dæmonen er imidlertid hinsides alle de endelige former, hvori den 
menneske-ifesterer sig, og dette ikke kun fordi den repræsenterer det oprindelige 
kraft af en hel aktie, men også med hensyn til intensitet. Følgelig den bratte 
overgang fra almindelig bevidsthed til magten 
symboliseret af dæmonen forårsager en destruktiv krise, en slags brud, 
som et resultat af spændingen af et potentiale for stærkt for det menneskelige kredsløb. 
Lad os derfor antage det tilfælde, hvor det helt ekstraordinært 
forhold, kan dæmonen så at sige selv bryde ud i individet, 
få ham til at føle dens ødelæggende transcendens: i dette tilfælde ville en 
slags levende og aktiv dødserfaring blive vakt. Den anden forbindelse, det 
vil sige grunden til, at billedet af dobbeltheden eller dæmonen i de mytiske 
fremstillinger af antikken har kunnet smelte sammen med 
det om dødens guddommelighed bliver derfor klart. I den nordiske tradition 
ser krigeren sin valkyrie, når han dør, eller han oplever en livsfare. 


Lad os gå videre. I religiøs askese er mortifikation, afkald på 'jeget' og 
impulsen til at overgive sig til Gud, de foretrukne midler, hvormed man 
forsøger at forårsage den førnævnte krise 
og at overvinde det effektivt. Udtryk som 'mystisk død' eller "mørke" 
sjælens nat',10 osv., som angiver denne tilstand, er velkendte. 

I modsætning hertil er den aktive impuls, den dionysiske udløsning af 
handlingselementet, i sammenhæng med en heroisk tradition det foretrukne 
middel til samme formål. | den laveste grad af den tilsvarende fænomenologi 
observerer vi f.eks. dans, når den anvendes som 

en hellig teknik til at fremkalde og anvende, gennem sjælens ekstase, 


9 For en mere præcis forståelse af den generelle livsopfattelse, som den her nævnte 
lære er baseret på, henviser vi læseren til vores Oprør. (Note tilføjet af Evola). 


10 Dette er titlen på et værk af Johannes af Korset. 
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kræfter, der ligger i dens dybder. Et andet liv opstår i individets liv, når 
det frigøres af den dionysiske rytme, næsten som fremkomsten af hans 
egen afgrundsdybe rod. Wildes Heer, Furies11 Erynnyes og andre 
analoge spirituelle naturer er symbolske repræsentationer af denne 

kraft. De svarer derfor til en manifestation af dæmonen i dens 
skræmmende og aktive transcendens. Hellige spil repræsenterer et 
højere niveau af denne proces. Et endnu højere niveau er krig. På denne 
måde føres vi tilbage til den gamle ariske opfattelse af kamp- og 
krigeraskese. 

Muligheden for en sådan overnormal oplevelse blev erkendt for at 
være på toppen af fare og heroisk kamp. Det latinske ord ludere (at 
spille, at kæmpe) synes allerede at indeholde ideen om at løse 
(Bruckmann).12 Dette er en af de mange referencer til egenskaben, 
medfødt at bekæmpe, at befri en fra individuel begrænsning og at bringe 
frem til fremkomst. frie kræfter, som er latente i dybet. 

Den tredje analogi henter sin oprindelse og grundlag heraf: Dæmonen, 
larerne, det individuerende "jeg' osv. er ikke kun identiske med furierne, 
erynnyerne og andre frigjorte dionysiske naturer, som i sig selv har 
adskillige træk. til fælles med dødsgudinden; de svarer også til 
jomfruerne, der guider angriberen i kamp, Valkyrierne og Fravashi. 
Fravashi omtales for eksempel i teksterne som 'de skræmmende, de 
almægtige', 'dem, der stormer og giver sejr til den, der påkalder dem' — 
eller, for at sige det bedre, til den, der fremkalder dem indeni. ham selv. 


Det er et kort skridt herfra til vores sidste analogi. De samme 
krigeriske væsener antager endelig i ariske traditioner træk af 
sejrsgudinder, en metamorfose, der netop markerer den lykkelige 
opfyldelse af de pågældende indre oplevelser. Ligesom dæmonen eller 
dobbelten betegner de en dyb og overindividuel kraft, som forbliver i sin 
latente tilstand under almindelig bevidsthed; ligesom Furies og Erynnyes 
afspejler en særlig manifestation af dæmoniske udbrud og udbrud — og 
dødsgudinderne, valkyrierne, fravashi osv. refererer tilde samme 
situationer, for så vidt som disse er muliggjort ved hjælp af heroisk kamp 
— så sejrsgudinden er udtryk for triumf af 


11 I den romerske mytologi var furierne kvindelige guddomme, som tog hævn på de levende 
på vegne af døde mennesker, der var blevet forurettet. Deres navn i græsk mytologi var 
Erynnyes. 

12 Heinz Bruckmann, en tysk latinforsker. 
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'jeget' over denne magt. Det markerer den vellykkede impuls mod en tilstand, 
der ligger hinsides den fare, der er medfødt i ekstasen og de sub-personlige 
former for ødelæggelse, en fare, der altid venter i baghold bag det hektiske 
øjeblik af dionysisk handling og selve heroisk handling. 

Hvad kommer til udtryk i denne repræsentation af mytisk bevidsthed 

er derfor impulsen til en åndelig, virkelig overpersonlig tilstand, 

som gør frit, udødelig, indvendigt uforgængeligt — hvilket, som det er 

sagde, 'gør, af de to, én' (de to elementer i den menneskelige essens). 

Lad os nu komme til den overordnede betydning af disse gamle heroiske 
traditioner, det vil sige til den mystiske opfattelse af sejren. Det grundlæggende 
Tanken var, at der var en effektiv overensstemmelse mellem det fysiske og 
det metafysiske, mellem det synlige og det usynlige; en korrespondance, 
hvorved åndens værker manifesterede overindividuelle træk og blev udtrykt 
gennem virkelige operationer og fakta. 

Ud fra denne forudsætning var en åndelig erkendelse forudbestemt som 

den hemmelige ånd i visse krigeriske virksomheder, hvoraf konkrete sejr 
ville være kronen. Derfor er den materielle, militære dimension af 

sejr blev betragtet som korrelationen af en åndelig kendsgerning, som bragte 
sejren om i overensstemmelse med det nødvendige forhold mellem den indre 
og ydre verden. Sejr fremstår altså som 

ydre og synlige tegn på en indvielse og en mystisk genfødsel 

opnået på samme tidspunkt. Furies og død, hvem krigeren 

har konfronteret materielt på slagmarken, bestridt åndeligt i ham 

i form af et truende udbrud af hans væsens urkræfter. Da han sejrer over 
disse, er sejren hans. 

Det bliver således klart, hvorfor sejren i den traditionelle verden antog en 
hellig betydning. Således gav høvdingen, rost på slagmarken, en levende 
oplevelse af tilstedeværelsen af en mystisk magt 
som forvandlede ham. Den dybe betydning af den anden-verdslige karakter, 
der bryder ud i sejrherrens herlighed og 'guddommelighed' - det faktum 
at fejringen af triumfen i det gamle Rom antog træk 
meget mere helligt end militært — bliver derfor forståeligt. 

Den tilbagevendende symbolik i gamle ariske traditioner med sejre, valkyrier 
og lignende enheder, som leder krigerens sjæl til 

'himmel', åbenbares for os i et helt andet lys nu, ligesom det gør 

myten om den sejrrige helt, såsom Dorian Hercules, der opnår 

kronen, der får ham til at tage del i den olympiske udødelighed fra Nike, 
'sejrens gudinde'. I hvor høj grad perspektivet som 

ønsker kun at se 'poesi', retorik og fabler i alt dette er forvrænget og 
overfladisk bliver tydeligt nu. 
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Mystisk teologi lærer, at det saliggørende åndelige syn er 
opnået i herlighed, og kristen ikonografi sætter herlighedens aureole 
omkring hovedet på helgener og martyrer. Alt dette indikerer en arv, 
omend falmet, af vor mere ophøjede heroiske tradition. Aryo-iraneren 
tradition kendte allerede, faktisk, herlighed — hvareno — forstået som himmelsk 
ild, en herlighed, der falder over konger og høvdinge, gør dem udødelige og 
vidner for dem i sejr. Og i den klassiske oldtid 
udstrålende kongekrone symboliserede herlighed netop som sol og himmel 
brand. I den ariske verden er lys, solpragt, herlighed, sejr, guddommelig 
kongelighed billeder og forestillinger, der optræder i den strammeste sammenhæng, 
ikke i betydningen abstraktioner og opfindelser af mennesket, men derimod med 
betydningen af latente potentialer og absolut reelle aktualiserede kapaciteter. I 
en sådan sammenhæng repræsenterer den mystiske doktrin om kamp og sejr 
for os en lysende spids af vores fælles handlingstradition. 


kik 


| dag taler denne tradition til os på en måde, som stadig er forståelig - 
selvfølgelig forudsat at vi giver afkald på dens ydre og kontingent 
manifestationsmåder. Hvis vi ønsker at gå ud over en udmattet, ramponeret 
spiritualitet, bygget på spekulative abstraktioner og pietistiske følelser, og 
samtidig gå ud over den materialistiske degeneration 
handling, hvilke bedre referencepunkter kan findes i dag end 
førnævnte idealer for det gamle ariske menneske? 

Men der er mere. | Vesten har spirituelle og materielle spændinger 
blevet viklet ind i en sådan grad i de senere år, at de kun kan 
løses gennem kamp. Med den nuværende krig går en tidsalder hen imod 
dens afslutning og kræfter vinder frem, som ikke længere kan domineres 
af abstrakte ideer, universalistiske principper eller myter opfattet som blotte 
irrationaliteter, og som ikke i sig selv giver grundlag for en 
ny civilisation. En langt dybere og langt mere væsentlig handlingsform er 
nu nødvendigt, så ud over ruinerne af en undergravet og fordømt 
verden, bryder en ny tidsalder igennem for Europa. 

I dette perspektiv vil meget afhænge af den måde, hvorpå individet i dag 
er i stand til at give form til den levende oplevelse af kamp: 
det vil sige om han er i stand til at påtage sig heltemod og opofrelse 
som katharsis og som et middel til frigørelse og indre opvågning. Det her 
vores kombattanters arbejde — indre, usynlige, langt fra fagter og storslåede 
taler — vil have en afgørende karakter, ikke kun for konklusionen, 
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sejrrig og endegyldig, af begivenhederne i denne stormfulde periode, men 
også for konfigurationen og tilskrivningen af ordenssansen, som vil rejse 
sig fra sejren. Kamp er nødvendig for at vække og temperere den kraft, 
som ud over angreb, blod og fare vil favorisere en ny skabelse med en ny 
pragt og en mægtig fred. 

Af denne grund er det på slagmarken, at den rene handling skal 
læres igen i dag: handling ikke kun i betydningen viril askese, men også i 
betydningen af renselse og vej mod højere livsformer, former gyldige i 
dem selv og for dem selv. — det betyder netop en tilbagevenden til gammel 
aryo-vestlig tradition. Fra fjerne tider genlyder dette stemningsfulde 
kodeord stadig ned til os: 'Livet — som en bue; sindet — som pilen; målet 
at gennembore — den højeste ånd; at slutte sig til ånden, når skudpilen 
rammer sit mål.' 

Den, der stadig oplever kamp i dag, i betydningen af denne 
anerkendelse af denne profession, vil blive stående, mens andre vil 
kollapse - og hans vil være en uovervindelig kraft. Dette nye menneske 
vil i sig selv overvinde ethvert drama, enhver skumring, ethvert kaos, og 
med de nye tiders fremkomst danne princippet om en ny udvikling. Ifølge 
den ældgamle ariske tradition kan sådan heroisme hos de bedste mænd 
påtage sig en virkelig stemningsfuld funktion, det vil sige, den kan 
genskabe kontakten, som er gået tabt i århundreder, mellem verden og 
oververdenen. Så vil betydningen af kamp være, ikke en forfærdelig 
nedslagtning eller en øde skæbne, der er betinget af viljen til magt alene, 
men en test af en bestands gode grund og guddommelige kald. Så vil 
betydningen af fred ikke blive fornyet ved at drukne i farveløs borgerlig 
hverdag, ej heller manglen på den åndelige spænding, der findes i kampen, men selve spændi 

'Heltenes blod er tættere på Herren end lærdes blæk og frommes 
bønner.' Den traditionelle 

opfattelse er også baseret på den forudsætning, at langt mere end 
enkeltpersoner er racens mystiske urkræfter på arbejde i 'hellig krig'. 
Disse kræfter fra oprindelsen er dem, der skaber verdensomspændende 
imperier og bringer menneskene 'sejrrig fred'. 
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Betydningen af 
Warrior Element til 


Nyt Europa 


Oprindeligt udgivet i marts 1941 som 
'Sul significato dell'elemento guerriero 
per la nuova Europa' i La Vita Italiana. 


En af de største oppositioner, som Første Verdenskrig førte til 
lyset vedrører forholdet mellem staten og det militære element. Det, der 
dukkede op, var en karakteristisk antitese, som i virkeligheden 
afspejlede ikke så meget to forskellige grupper af mennesker som to forskellige 
aldre, to mentaliteter og to forskellige opfattelser af 'civilisation'. 

På den ene side fandt man ideen om, at militæret og mere generelt 
krigerelementet blot er underordnet og medvirkende til 
stat. De normale og korrekte herskere i staten, ifølge denne opfattelse, 
er, hvad man kan kalde det 'civile' eller 'borgerlige' element. Dette 'borgerlige' 
element engagerer sig i professionel politik og — for at bruge et velkendt udtryk 
— når politik skal videreføres med andre midler, 1 
de militære styrker er ansat. Under disse forhold militæret 
element forventes ikke at have nogen særlig indflydelse på politik 
eller på livet i samfundet generelt. Det anerkendes bestemt, at 
militært element har sin egen etik og værdier. Dette synspunkt anser det 
imidlertid for uønsket, og endda absurd, at anvende disse etik og værdier 
til hele landets normale liv. Det synspunkt, der er tale om, er faktisk 


1 'Vi ser derfor, at krig ikke blot er en politisk handling, men også et reelt politisk 
instrument, en fortsættelse af politisk handel, en udførelse af samme med andre 
midler.' Et berømt citat fra Claus von Clausewitz (1780-1831), en preussisk 
militærteoretiker. Citatet kan findes i hans bog On War (London: Routledge, 2004), 
s. 42. 
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tæt forbundet med den demokratiske, lysende2 og liberale overbevisning 
om, at sand civilisation ikke har noget at gøre med den sørgelige 
nødvendighed, som er krig, men at dens grundlag snarere end de 
krigeriske dyder er 'kunstens og videnskabernes fremskridt' og dannelsen. 
af det sociale liv i henhold til de "udødelige principper'. Derfor bør man i 

et sådant samfund tale om et 'soldat'-element frem for et ægte krigerelement. 
Faktisk refererer ordet 'soldat' etymologisk til tropper, som kæmper for en 
løn eller et honorar i tjeneste for en klasse, som ikke selv fører krig. 

Det er mere eller mindre den betydning, som det militære element på 
trods af obligatorisk værnepligt har i liberale og demokratisk-borgerlige 
stater. Disse stater bruger det til at løse alvorlige tvister på det 
internationale plan mere eller mindre på samme måde, som de i den 
indenlandske orden bruger politiet. 

Over og imod denne opfattelse er der den anden, ifølge hvilken det 
militære element gennemsyrer den politiske, og også den etiske, orden. 
Militære værdier her er autentiske krigerværdier og har en grundlæggende 
del i det generelle ideal om en etisk livsform; et ideal, der derfor også 
gælder ud over det strengt militære plan og krigsperioder. 

Resultatet er en begrænsning af det civile borgerskab, politisk, og af den 
borgerlige ånd generelt i alle sektorer af det sociale liv. Ægte civilisation 
opfattes her i virile, aktive og heroiske termer: og det er på dette grundlag, 
at de elementer, der definerer al menneskelig storhed og folkenes 
virkelige rettigheder, forstås. 

Det behøver næppe siges, at i verdenskrigen 1914-1918 var den 
førstnævnte ideologi passende for de allierede og frem for alt for de 
vestlige og atlantiske demokratier, mens sidstnævnte i det væsentlige var 
repræsenteret af centralmagterne. Ifølge et velkendt frimurerisk kodeord 
— som vi ofte har husket her — blev krigen udkæmpet som en slags stort 
korstog for verdensomspændende demokrati3 mod 'militarisme' og 
'poreussianisme', som for disse 'imperialistiske' nationer repræsenterede 
"'obscurant-ist'-rester i 'udviklet' Europa. 

Dette udtryk rummer dog den sandhed, som vi påpegede i 
begyndelsen, nemlig at modsætningen ikke kun var mellem to 
folkegrupper, men også mellem to tidsaldre — selv om tingene naturligvis 
dengang og subjektivt optrådte på en helt anden måde. måde. 

Hvad der i frimurerjargonen blev kaldt '"anakronistiske rester' betød 


2 fransk: 'oplyst'. 
3 Da USA gik ind i krigen i 1917, karakteriserede præsident Woodrow Wilson den som et 
'korstog for demokrati'. 
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virkelig overlevelsen af værdier, der er særegne for hele det traditionelle, krigeriske, 
virile og ariske Europa, mens værdierne i 'den udviklede verden' gjorde 

ikke betyde andet end Vestens etiske og åndelige forfald. 

Desuden ved vi bedre nu, hvilke 'imperialister' de hykleriske eksponenter 
for denne sidstnævnte verden var på deres egen særegne måde: deres var, 
for at være præcis, imperialismen af bourgeoisiet og købmændene, der 
ville uforstyrret nyde fordelene ved fred, som skulle påtvinges og bevares, 
ikke så meget af deres egne militærstyrker som af 

styrker meldte sig fra alle dele af verden og betalte til dette formål. 

Med fredstraktaterne og udviklingen i efterkrigstiden er dette blevet 
mere og mere tydeligt. Det militære elements funktion forværredes til en 
slags international politistyrke 
— eller snarere end egentlig "international", en politistyrke organiseret af 
en bestemt gruppe nationer til at påtvinge, mod de andres vilje og for 
deres egen fortjeneste, en given faktisk situation: da dette var, og er, hvad 
fredens forsvar' og 'nationers rettigheder' betyder virkelig. Nedgangen 
af alle følelser af krigerlignende stolthed og ære blev efterfølgende 
demonstreret ved, at alle mulige uværdige midler blev udviklet for at sikre 
de ønskede resultater uden selv at skulle ty til dette 
hær degraderet til status som internationalt politi: sanktionssystemer, 
økonomiske blokader, nationale boykot osv. 

Med den seneste internationale udvikling, der har ført til 
til tabet af Folkeforbundets autoritet og endelig tilden nuværende krig, en 
effektiv vending af værdier, ikke kun på det politiske plan 
men også på det etiske og i det hele taget af livssynet som helhed, har 
blive tydeligt synlige. Den nuværende kamp er ikke så meget mod et 
bestemt folk, men snarere mod en bestemt idé, som er mere eller mindre 
den samme som den, de allierede støttede i den forrige krig. At 
krig havde til formål at konsolidere 'demokratisk imperialisme" mod enhver 
farlige ballademagere; den nye krig skal markere afslutningen på 
denne "imperialisme' og af flere myter, der tjener den som "alibi", og til 
skabe forudsætningerne for en ny tidsalder, hvor krigeretik skal 
tjene som grundlag for civilisationen af kollektivet af europæiske folk. I 
denne forstand kan den nuværende krig kaldes en genoprettende krig. Det 
genopretter idealerne og livssynet til deres oprindelige stand 
ret, som er centrale i de ariske folks oprindelige traditioner — 
frem for alt de aryo-romerske og nordisk-ariske — så centrale, at 
når de forfaldt eller blev forladt, førte dette uundgåeligt til faldet af 
hvert af disse folk og magt gik over i hænderne på underlegne elementer, 
både racemæssigt og åndeligt. 
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Det er dog tilrådeligt, at der ikke opstår misforståelser vedr 
betydningen som krigerelementet vil have i det nye Europa, 
med fokus på ordet 'militarisme', svarende til dem, der allerede er bevidst 
fostret — med fuld viden om fakta — af de demokratiske modstandere. Det er 
ikke et spørgsmål om at begrænse Europa til barakker eller om at definere 
en vild vilje til magt som ultima ratio4 eller at nå frem til en obskurt tragisk 
og irrationel livsopfattelse. 

Det er altså i første omgang nødvendigt at blive godt klar over det 
specifikt krigerværdier, i militær sammenhæng, er kun repræsentationer af en 
virkelighed, som i sig selv kan have en højere, ikke blot etisk, 
men endda metafysisk betydning. Her skal vi ikke gentage, hvad vi har 
allerede haft lejlighed til at diskutere indgående andetsteds:5 vi vil 
kun huske, at den gamle ariske menneskehed sædvanligvis opfattede livet som 
en evig kamp mellem metafysiske kræfter, på den ene side 
uraniske kræfter af lys og orden, på den anden side de mørke kræfter af 
kaos og materie. Denne kamp, for den gamle ariske, blev udkæmpet og 
vundet både i den ydre og i den indre verden. Og det var det ydre 
kamp, der afspejlede den kamp, der skulle udkæmpes i en selv, som blev 
betragtet som den virkelig retfærdige krig: kampen mod disse kræfter og folk 
af den ydre verden, som havde samme karakter som magterne 
ivores indre væsen, som må sættes under underkastelse og herredømme 
indtil fuldførelsen af en pax triumphalis.6 

Hvad der følger af dette er et indbyrdes forhold mellem den sande kriger-lignende 
eller heroisk etos med en vis indre disciplin og en vis overlegenhed, 
et indbyrdes forhold, som i en eller anden form altid viser sig i alle vore 
bedste traditioner. Det er derfor kun én, der er kortsynet eller fordomsfuld 
kan tro, at den uundgåelige konsekvens af at fremsætte en kriger-lignende 
vision af verden og fastholde, at det nye Europa vil 
skal dannes under tegnet af krigerånden skal være et kaos 


4 latin: 'den sidste udvej'. 

5 Jf. frem for alt vores værk Revolt Against the Modern World, Hoepli, Milano 1934. (Note tilføjet af 
Evola.) 

6 Selv i den kristne doktrin om Saint Augustin er denne opfattelse af den retfærdige krig klart tilbage: 
'Proficientes autem nondumque perfecti ira [at bekæmpe] possunt, ut bonus quisque ex ea parte pugnet 
contra alterum, qua etiam contra semet ipsum; et in uno quippe hom-ine caro concupiscit adversus 
spiritum et spiritus adversus carnem' (De Civ., XV, 5). ['[Men med de gode, gode mænd, eller i det mindste 
fuldkommen gode mænd, kan man ikke krig; selvom de kun går mod fuldkommenhed, kæmper de i 
denne grad, at enhver god mand modstår andre på de punkter, hvor han modstår sig selv. Og hos hver 
enkelt "begærer kødet mod ånden, og ånden mod kødet".' Fra St. Augustin's City of God and 

Christian Doctrin (Grand Rapids: Eerdmans, 1988).] (Note tilføjet af Evola.) 
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af udløste kræfter og instinkter. Det sande krigerideal indebærer ikke 
kun kraft og fysisk træning men også en rolig, kontrolleret og bevidst dannelse 
af det indre og personligheden. Kærlighed til afstand og orden, evnen til at 
underordne sit individualistiske og passionerede element til principper, evnen 
til at sætte handling og arbejde over 
blot personlighed, en følelse af værdighed blottet for forfængelighed er træk ved 
den sande krigerånd lige så essentiel som dem, der refererer til faktisk kamp: 
så, fra et højere synspunkt, kan kampen i sig selv være værd - ikke så meget 
for dets umiddelbare materielle resultater som for beviser på 
disse egenskaber, som har en selvfølgelig konstruktiv værdi og kan 
udgøre elementer af en særlig 'stil', ikke kun i et givet område af 
nation afsat specifikt til soldaterarbejde, men også i et helt folk og 
selv uden for et givet folks grænser. 

Dette sidste punkt skal især understreges, netop ift 
vores kamp for et nyt Europa og en ny europæisk civilisation. Forholdet 
som ifølge det førnævnte ariske og traditionelle syn, eksistensen mellem indre 
kamp og 'retfærdig krig' er nyttig, derudover til at forhindre den tvetydige 
irrationalisMme i en tragisk og irrationel vision om 
verden, og tillader også en at gå ud over en vis hærdning, blottet 
af lys, der findes i nogle underordnede aspekter af den rent militære stil. 
Ifølge den højeste udsigt, som genopstår i dag i 
vores folks stærkeste og mest magtfulde kræfter, krigerlignende disciplin og 
kamp er forbundet med en vis 'transfiguration' og deltagelse i en effektiv 
"åndelighed'. Sådan er en idé om 'fred', 
som intet har med det materialistiske, demokratisk-borgerlige at gøre 
undfangelse er skitseret: det er en fred, som ikke er ophøret af den 
åndelig spænding på arbejde i kamp og i krigerlignende askese, men 
snarere en slags rolig og kraftfuld opfyldelse af det. 

Grundlæggende er det her, den irreducible antitese mellem 
de to forskellige forestillinger om 'civilisation' optræder. Der er ikke reelt allieret 
"imperialistisk materialisme' og 'krigsagtig brutalitet' på den ene side, 
og på den anden side 'kærlighed til kultur' og interesse for 'åndelige værdier'. 
Tværtimod er der spirituelle værdier af en given type og af en rigtig arisk 
oprindelse, som modsætter sig en anderledes, intellektuel, 'humanistisk' og 
borgerlig opfattelse af disse. Det nytter ikke at narre os selv, at en krigskriger 
civilisation kan have samme hensyn til den såkaldte 
'videnskabernes og kunstens verden' som den, de nød i det foregående 
liberalismens og det nittende århundredes bourgeoisies tidsalder. De må 
bevarer deres egen betydning, men på en underordnet måde, fordi de 
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repræsenterer ikke det væsentlige, men tilbehøret. Det vigtigste består i stedet 
ien bestemt indre stil, en bestemt dannelse af sindet og 

karakter, en enkelhed, klarhed og hårdhed, en direkte oplevet 

mening med tilværelsen, uden ekspressionismer, uden sentimental-ismer, en 
fornøjelse at kommandere, adlyde, handle, erobre og overvinde sig selv. 


At de 'intellektuelles' verden betragter alt dette som 'uåndelig' 
og næsten barbarisk er naturligt, men det har ingen betydning. En meget 
anderledes seriøsitet og dybde fra det synspunkt, som 'kulturen' 
af den borgerlige verden fremstår som et herredømme af orme, af former uden 
liv og uden magt, tilhører 'kriger'-verdenen. Det bliver det kun 
i en efterfølgende periode, hvor den nye type europæer er tilstrækkelig 
dannet, at en ny 'kultur', mindre forfængelig, mindre 'humanistisk', kan forventes 
at afspejle noget af den nye stil. 

I dag er det meget vigtigt at blive opmærksom på disse aspekter af 
krigerånd, således at, i at danne grundlaget for den fremtidige aftale og 
fælles civilisation af de europæiske folk, abstrakt og forældet 
ideer bringes ikke i spil igen. Det er kun ved at arbejde ud fra de energier, der 
itesten af kampens ild afgør frihed, værdighed 
og mission af folkene, at sand forståelse, samarbejde og 
civilisationens enhed kan skabes. Og da disse energier har lidt at gøre 
gøre med 'kultur' som forstået af 'intellektuelle' og 'humanisterne' 
som de ikke kan forventes at genindvie sig til, så hver 
abstrakt rettighedsopfattelse, al upersonlig regulering af relationerne 
mellem de forskellige menneskegrupper og mellem de forskellige stater vil 
virker utålelige for dem. Her et andet grundlæggende bidrag 
som krigerånden kan tilbyde formen og følelsen af en ny europæisk orden, 
bliver tydeligt. Krigerånd er karakteriseret ved direkte, 
klare og loyale relationer, baseret på troskab og ære og et sundt instinkt for de 
forskellige værdigheder, som det godt kan skelne: det modarbejder 
alt, der er upersonligt og trivielt. I enhver civilisation baseret 
af krigerånd afhænger al orden af disse elementer, ikke af juridiske paragraffer 
og abstrakte 'positivistiske' normer. Og det er også elementerne 
som kan organisere styrkerne, vækket af erfaringen med kamp og 
indviet ved sejr, til en ny enhed. Det er derfor i en vis forstand, 
den type krigerorganisation, som var ejendommelig for nogle aspekter af 
den feudale romersk-germanske civilisation kan give os en idé om, hvad der 
måske vil fungere, i en tilpasset form, for det nye Europa, som i dag 
vi slås. I håndteringen af relationer, ikke kun mand-til-mand, men også 
Stat-til-stat og race-to-race, det er nødvendigt for at kunne undfange 
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igen af den lydighed, som ikke ydmyger, men ophøjer, den befaling eller 
ledelse, som forpligter en til overlegenhed og et præcist ansvar. I stedet 
for lovgivningen om en abstrakt "international lov' 

bestående af folk af enhver art, en organisk ret for europæisk 
mennesker baseret på disse direkte relationer skal opstå. 

Suum cuique. 7 Dette ariske og romerske princip definerer det sande 
retfærdighedsbegrebet på det internationale plan som på det personlige og er 
tæt forbundet med krigersynet om livet: alle skal have 
en præcis fornemmelse af deres naturlige og legitime plads i et velartikuleret 
hierarkisk helhed, skal føle stolthed over dette sted og tilpasse sig 
til det perfekt. Til dette formål omfattede faktisk også det 'asketiske' element 
i krigerånden vil have en særlig betydning. At realisere en ny 
Europæisk orden, forskellige betingelser er nødvendige: men der er ingen tvivl 
det må i første omgang være den 'askese', der er iboende i krigerdisciplinen: 
evnen til at se virkeligheden, undertrykke enhver partikularistisk 
hovmodighed, enhver irrationel hengivenhed, enhver flygtig stolthed; hån 
for et behageligt liv og for alle materialistiske ideer om velvære; en stil af 
enkelhed, frækhed og bevidst kraft, i den fælles indsats, på alle 


fly. 


7 latin: 'til hver sin egen'. 
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af heltemod 


— Oprindeligt udgivet den 19. april 1942 som 
'Volti gell'eroismo' i 'Diorama mensile', // Regime Fascista. 


Et punkt, som vi ofte har henledt vores læseres opmærksomhed på, 
er, at undersøgelse af emnet "indre race' er umagen værd, uanset hvor 
ufuldstændig den kan forblive på dette stadium, på grund af det faktum, 
at snarere end blot at bemærke, at det er sket eller ikke. - forekomsten 
af kamp og død blandt et folk, er det nødvendigt at overveje deres 
særskilte 'stil' og holdning med hensyn til disse fænomener og de 
særskilte betydninger, som de kan give til kamp og heroiske ofringer på 
et bestemt tidspunkt. Faktisk kan vi i det mindste i generelle termer tale 
om en skala, hvorefter individuelle nationer kan placeres efter, hvordan 
værdien af menneskeliv måles af dem. 

Omskiftelserne i denne krig har afsløret kontraster i denne 
henseende, som vi gerne vil diskutere kort her. Vi vil i det væsentlige 
begrænse os til de ekstreme tilfælde, repræsenteret af henholdsvis 
Rusland og Japan. 


Bolsjevikisk underpersonlighed 


Det er nu velkendt, at Sovjetrusslands krigsførelse ikke tillægger 


menneskelivet eller menneskeheden som sådan den mindste betydning. 

For dem er kombattanterne intet andet end 'menneskeligt materiale" i 

den mest brutale forstand af dette skumle udtryk - en betydning, som 

desværre nu er blevet udbredt i en bestemt slags militærlitteratur - et 

materiale, som der ikke skal lægges særlig vægt på og som de derfor 

ikke behøver at tøve med at ofre på den mest ubarmhjertige måde, 

forudsat at de har en tilstrækkelig forsyning af det til rådighed. Generelt, 

som de seneste begivenheder har vist, kan russeren altid gå døden i 

øjnene på grund af en slags medfødt, mørk fatalisme, og menneskelivet har været billigt 
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i lang tid i Rusland. Men i den nuværende brug af den russiske soldat 
som det råeste 'menneskefoder' ser vi også en logisk konsekvens af 
bolsjevikisk tankegang, som har den mest radikale foragt for alle 
værdier afledt af ideen om personlighed og har til hensigt at befri 
individet fra dette. idé, som den betragter som overtro, og fra den 
"borgerlige fordom" om "jeget" og "minen", for at reducere ham til 
status som et mekanisk medlem af en kollektiv helhed, hvilket er det 
eneste, der er betragtes som vigtigt. 

Ud fra disse kendsgerninger bliver muligheden for en form for 
opofrelse og heltemod, som vi ville kalde 'tellurisk' og sub-personlig 
under tegnet af det kollektive, almægtige og ansigtsløse menneske, 
tydelig. Den bolsjeviserede mands død på slagmarken repræsenterer 
således den logiske kulmination af depersonaliseringsprocessen og af 
ødelæggelsen af enhver kvalitativ og personlig værdi, som hele tiden 
ligger til grund for det bolsjevikiske ideal om 'civilisation'. Her kan man 
præcist forstå, hvad Erich Maria Remarque tendentiøst havde foreslået 
ien bog, der blev berygtet som krigens omfattende betydning: 
individets tragiske irrelevans i en situation, hvor ren instinktualitet, 
frigjorte elementære kræfter og sub -personlige impulser vinder 
overhånd over alle tænkelige værdier og idealer. Den tragiske natur af 
dette mærkes faktisk ikke engang, netop fordi følelsen af personlighed 
allerede er forsvundet, er enhver højere horisont udelukket, og 
kollektivisering, selv af det åndelige område, har allerede slået dybe 
rødder i en ny generation af fanatikere, opvokset på Lenins og Stalins 
ord. Vi ser her én bestemt form, omend en næsten uforståelig for vores 
europæiske mentalitet, af dødsberedskab og selvopofrelse, som 
måske endda giver en uhyggelig glæde ved ødelæggelsen af både en selv og andre. 


Kampens japanske mystik 


Nylige episoder af den japanske krig har gjort os bekendt med en 
'stil' at dø, som ud fra dette synspunkt synes at have slægtskab med 
den bolsjevikiske mand, idet den ser ud til at vidne om den samme 
foragt for værdien af individet og personligheden generelt. Specifikt 
har vi hørt om japanske flyvere, der med deres fly lastet med bomber 
kaster sig bevidst mod deres mål, og om soldater, der placerer miner 
og er dømt til at dø i deres handling, og det ser ud til, at en formel krop 
af disse 'frivillige til døden' har eksisteret i Japan i lang tid. Endnu en 
gang er der noget i dette, som næppe er forståeligt for det vestlige 
sind. Men hvis vi 
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forsøge at forstå de mest intime aspekter af denne ekstreme form for heroisme, 
vi finder værdier, som udgør en perfekt modsætning til dem, som det 
bolsjevikiske menneskes lysløse 'telluriske heroisme' har. 

Præmisserne her er i virkeligheden strengt religiøse eller, for at sige det 
bedre, asketisk og mystisk karakter. Det mener vi ikke i den mest åbenlyse og 
ydre forstand — altså som en henvisning til, at den religiøse idé og den kejserlige 
idé i Japan er en og samme ting, så at tjenesten for kejseren betragtes som en 
form for gudstjeneste og selvopofrelse for Tenno1 og staten har samme værdi 
som ofringen af en missionær eller martyr — men i en absolut aktiv og stridbar 
forstand. Dette er bestemt aspekter af den japanske polit-ico-religiøse idé: dog 
skal der søges efter en mere intim forklaring på de nye fænomener på et 
højere plan end dette i visionen om verden og livet, der egner sig til buddhismen 
og derover alt til Zen-skolen, som med rette er blevet defineret som 'samuraiens 
religion', altså den japanske krigerkaste. 


Denne 'vision af verden og livet' stræber virkelig efter at løfte besidderens 
følelse af sin egen sande identitet til et transcendentalt plan, og efterlade 
individet og dets jordiske liv en blot relativ mening og virkelighed. 

Det første bemærkelsesværdige aspekt af dette er følelsen af at 'komme 
langvejs fra' — det vil sige, at det jordiske liv kun er en episode, dets begyndelse 
og slutning er ikke selv at finde her, det har fjerne årsager, det holdes i ti- sion 
af en kraft, som efterfølgende vil udtrykke sig i andre skæbner, indtil den 
højeste befrielse. Det andet bemærkelsesværdige aspekt, relateret til det 
første, er, at virkeligheden af 'jeget' i simple menneskelige termer benægtes. 
Begrebet 'person' refererer sig selv tilbage til den betydning, det oprindeligt 
havde på latin, nemlig en skuespillers maske, det vil sige en given måde at 
fremstå på, en manifestation. Bag dette er der ifølge Zen, altså samuraiernes 
religion, noget uforståeligt og ukontrollerbart, uendeligt i sig selv og i stand til 
uendelige former, så det symbolsk kaldes sunya, hvilket betyder "tom', i 
modsætning til alt. som er materielt væsentlig og bundet til en bestemt form. 


Vi ser her omridset af grundlaget for en heltemod, som kan kaldes 
"overpersonlig' — hvorimod den bolsjevikiske var 'underpersonlig'. Man kan tage 
fat i sit eget liv og kaste det væk i sit mest intense øjeblik ud af overflod i 
visheden om en evig eksistens og om uforgængeligheden af det, der aldrig har 
haft en begyndelse, ikke kan have en ende. Hvad kan virke ekstremt for en 
bestemt 


1 Den japanske betegnelse for kejseren, der betyder 'himmelsk suveræn'. 
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Vestlig mentalitet bliver naturlig, klar og tydelig her. Man kan — ikke 
engang tale om tragedie — men af den modsatte grund til, hvad der gjaldt 
i tilfældet med bolsjevismen: man kan ikke tale om tragedie på grund af 
den levede følelse af individets irrelevans i lyset af besiddelsen af en 
mening og en kraft, som i livet går ud over livet. Det er et heltemod, som 
vi næsten kunne kalde "olympisk'. 

Og her kan vi i øvrigt bemærke den dilettantiske trivialitet hos én 
forfatter, der i en bestemt artikel har forsøgt at påvise i fire linjer den 
fordærvelige karakter, som sådanne synspunkter, i modsætning til dem, 
der mener, at den jordiske eksistens er unik og uigenkaldelig, må have 
for ideen om staten og service til staten. Japan tilbyder den mest 
kategoriske gendrivelse af sådanne vilde forestillinger, og den kraft, 
hvormed vores allierede Japan fører sin heroiske og sejrrige kamp, 
demonstrerer tværtimod det enorme krigerlignende og åndelige 
potentiale, som kan udspringe af den levede følelse af transcendens og 
su-pra-personlighed, som vi har henvist til. 


Romersk Devotio 


Her er det på sin plads at understrege, at hvis anerkendelsen af 
værdien af personlighed er særegen for det moderne Vesten, er det, der 
også er særegent for det, en nærmest overtroisk betoning af vigtigheden 
af opdragelse, som under de seneste demokratiseringsforhold har givet 
anledning til. det berømte begreb 'menneskerettigheder' og til en række 
socialistisk, demokratisk og humanistisk overtro. Sammen med dette klart 
mindre positive aspekt har der været lagt lige stor vægt på den 'tragiske', 
for ikke at sige 'Promethean', undfangelse, som igen repræsenterer et 
niveaufald. 

I modsætning til alt dette må vi minde om de 'olympiske' idealer i 
vores ældste og reneste traditioner; vi vilda være i stand til lige så meget 
at forestille os en aristokratisk heltemod, fri for lidenskab, egnet til 
væsener, hvis livscenter virkelig er på et højere plan, hvorfra de er i stand 
til at kaste sig ud, ud over enhver tragedie, ud over enhver binding og 
enhver kvaler, som uimodståelige kræfter. 

Her efterlyses en lille historisk reminiscens. Selvom dette ikke er 
almindeligt kendt, indeholdt vores gamle romerske traditioner motiver 
vedrørende det uinteresserede, heroiske tilbud af ens egen person i 
statens navn med henblik på sejr, analogt med dem, vi har set i den 
japanske kampmystik. Vi hentyder til den såkaldte devotio. Dens 
forudsætninger er lige så hellige. Hvad handler 
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idet er det traditionelle menneskes generelle overbevisning, at usynlige kræfter er 
på arbejde bag de synlige, og som mennesket på sin side kan påvirke 
dem. 

Ifølge det antikke romerske ritual af devotio, som vi forstår 
den, en kriger, og frem for alt en høvding, kan lette sejren ved hjælp af 
en mystisk udløsning af kræfter bestemt af hans egen persons bevidste ofring, 
kombineret med viljen til ikke at komme ud af 
kamp i live. Lad os minde om udførelsen af dette ritual af konsul Decius i 
krigen mod latinerne (340 f.Kr.),2 og også gentagelsen af den — ophøjet af 
Cicero3 (Fin. Il, 19,61; Tusc. I, 37, 39) — af to andre medlemmer 
af samme familie. Dette ritual havde sin egen præcise ceremoni, der vidnede 
til den perfekte viden og klarhed om dette heroisk-ofrende tilbud. I 
ordentlig hierarkisk orden, først romernes olympiske guddommeligheder 
stat, Janus, Jupiter, Quirinus, og så, umiddelbart efter dette, den 
krigsguden, Pater Mars, og så endelig visse indfødte guder 
påkaldt: "guder — siges det — som giver magt til helte over deres 
fjender'; i kraft af det offer, som disse gamle romere foreslog for at udføre 
guderne, blev de opfordret til at 'give styrke og sejr til det romerske folk, Quiriterne, 
og påvirke fjender af 
Romerske folk, Quiriterne, med rædsel, forfærdelse og død' (jf. Livius, 
8:9).4 Foreslået af pontifex,5 blev ordene i denne formel udtalt 
af krigeren, klædt i praetesta, hans fod på et spyd. Efter 
at han kastede sig ud i kampen, for at dø. Her skal i øvrigt lægges mærke til 
forvandlingen af betydningen af ordet devotio . Mens det oprindeligt gjaldt denne 
rækkefølge af idéer, det vil sige en heroisk, opofrende og 
stemningsfuld handling, i det senere imperium kom det til blot at betyde troskaben 
af borgeren og hans samvittighed med at foretage sine betalinger til staten 


2 Publius Decius Mus var konsul for den romerske republik under Latinerkrigen. Han 
udførte devotio før slaget ved Vesuv, efter et orakel forudsagde, at han ikke ville overleve 
det. Da det romerske angreb begyndte at vakle, opfordrede han guderne til at opfylde 
deres løfte og styrtede på egen hånd ind i latinernes hær og blev dræbt. Romerne vandt 
slaget. Hans søn af samme navn udførte også de -votio under den tredje samnitiske krig 
i 295 f.Kr. Hans søn ofrede sig selv i slaget ved Asculum i 279 f.Kr. 


3 Marcus Tullius Cicero (106 f.Kr.-43 f.Kr.) var en stor romersk statsmand og taler. 

Evola refererer sandsynligvis til hans værker De Finibus, Bonorum et Malorum (Om ende 
på goder og onde) og Tusculanae Quaestiones (Spørgsmål debatteret i Tusculum). 

4 Titus Livius (59 f.Kr.-17 e.Kr.), forfatter til Roms historie. Denne passage er taget fra Livy, 
vol. 3 (London: AJ Valpy, 1833), s. 16. 

5 En pontifex var en præst i den antikke romerske religion. 
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skatkammer (devotio rei annonariae). Som Bouché-Leclercq6 udtrykker det, i 
ende, 'efter Cæsar blev erstattet af den kristne Gud, betyder devotio 
blot religiøsitet, troen klar til alle ofre, og så i en yderligere 
degeneration af udtrykket, hengivenhed i almindelig forstand 
ord, det vil sige konstant bekymring for frelse, bekræftet i en omhyggelig 
og skælvende udøvelse af kulten'. Ser man bort fra dette, finder vi i den gamle 
romerske devotio , som vi har vist, meget præcise tegn på en mystik, der er 
bevidst om heltemod og ofre, der binder følelsen af en overnaturlig og 
overmenneskelig virkelighed tæt til viljen til at kæmper med dedikation i ens 
egen høvdings navn, ens egen stat og ens 
egen race. Der er masser af vidnesbyrd om en "olympisk' følelse af 
kamp og sejr, der er ejendommelig for vores gamle traditioner. Vi har diskuteret 
dette indgående andre steder. Lad os kun erindre her, at den sejrrige dux7 i 
ceremonien for triumfen viste i Rom den olympiske guds insignier for at angive 
den virkelige kraft i ham, som havde 
medførte hans sejr; lad os også huske på, at ud over den dødelige Cæsar, 
tilbad romaendommen Cæsar som 'perennial sejrherre', det vil sige som en slags 
af den romerske skæbnes overpersonlige kraft. 

Så hvis efterfølgende tider har fået andre synspunkter til at sejre, de fleste 
Gamle traditioner viser os stadig, at idealet om en olympisk 'heltemod' 
har også været vores ideal, og det har vores folk også oplevet 
det absolutte tilbud, fuldbyrdelsen af hele deres eksistens i en 
kraft slynget mod fjenden i en gestus, der retfærdiggør det mest 
fuldstændig fremkaldelse af afgrundsdybende kræfter; og som endelig medfører, 
en sejr, som transformerer sejrherrerne og muliggør deres deltagelse 
i overpersonlige og 'fatale' kræfter. Og så, i vores arv, punkter af 
referencer er angivet, som står i radikal opposition til den subpersonlige og 
kollektivistiske heltemod, vi diskuterede ovenfor, og ikke kun til 
det, men til enhver tragisk og irrationel vision, der ignorerer, hvad der er 
stærkere end ild og jern og stærkere end liv og død. 


6 Auguste Bouché-Leclercq (1842-1923), en fransk forsker i romersk historie. Hans 
værker er ikke blevet oversat. 


7 latin: 'leder'. 
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Romeren 
Opfattelse af sejr 


Oprindeligt udgivet den 16. maj 1943 som 
'La concezione romana della Vittoria' i Augustea. 


Sallust beskrev de oprindelige romere som de mest religiøse af dødelige: 
religiossimi mortales (Cat., 13),1 og Cicero sagde, at den gamle romerske 
civilisation overgik alle andre mennesker eller nationer i sin forstand 
det hellige: omnes gentes nationalisque superavimus (Hat: respon., IX, 19). 
Analoge vidnesbyrd findes i talrige varianter i mange andre 
gamle forfattere. I modsætning til en vis historieskrivnings fordomme 
som vedbliver med at vurdere det antikke Rom ud fra en udelukkende juridisk 
og politisk-politisk synsvinkel, hvad der bør bringes frem, er det grundlæggende 
åndelige og hellige indhold af den antikke romantik, som egentlig burde være 
betragtes som det vigtigste element, fordi det er nemt at vise det 
Roms politiske, juridiske og etiske former havde i sidste ende som 
deres fælles grundlag og oprindelse netop et særligt religiøst syn, en særlig 
type forhold mellem mennesket og den oversanselige verden. 

Men dette forhold er af en helt anden type end den, der kendetegner de 
overbevisninger, som senere kom til at dominere. Rommanden troede ligesom 
gamle og traditionelle mænd generelt på et møde 
og gensidig gennemtrængning af guddommelige og menneskelige kræfter. Dette førte ham 
at udvikle en særlig sans for historie og tid, som vi har trukket til 
opmærksomhed i en anden af vores artikler her, der taler om en bog af 
Franz Altheim.2 Den gamle romer følte, at manifestationen af det guddommelige 
var at finde i tiden, i historien, i alt, hvad der bæres 
ud gennem menneskelig handling, snarere end i et rum af ren kontemplation, 
løsrevet fra verden, eller ide ubevægelige, tavse symboler på en 
hyperkosmi eller 'superverden'. Han levede således sin historie helt fra sin egen 


1 Se note 4 i 'Krigens sakralitet'. 
2 Franz Altheim, A History of Roman Religion (London: Methuen & Co., 1938). 
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oprindelse og frem, mere eller mindre i form af 'hellig', eller i det mindste 

'profetisk' historie. I hans /iv af Romulus (1:8) siger Plutarch3 i så mange 

ord: 'Rom kunne ikke have fået så meget magt, hvis det var på én måde eller 

en anden havde den ikke haft en guddommelig oprindelse, sådan som den kunne ses for øjnene af 
mænd noget stort og uforklarligt.' 

Derfor den typisk romerske opfattelse af en usynlig og 'mystisk' 
modstykke til alt synligt og håndgribeligt, som sker i 
menneskelige verden. Dette er grunden til, at ritualer ledsagede enhver forklaring af 
romersk liv, uanset om det var individuelt, kollektivt eller politisk. Derfor også den særlige 
opfattelse, som romeren havde om skæbnen: skæbnen for ham var ikke en 
blind magt, som det var for det sene antikke Grækenland, men den guddommelige orden 
verden som udvikling, der skal fortolkes og forstås som midler til 
en tilstrækkelig videnskab, således at de retninger, som menneskelig handling 
ville være effektive kunne forudsiges, dem langs hvilke denne handling kunne 
tiltrække og aktualisere kræfter fra oven med henblik på ikke kun succes, 
men også til en slags forvandling og højere retfærdiggørelse. 

Da dette sæt af ideer gjaldt hele virkeligheden, bekræftede det igen 
sig selv også for det gamle Rom inden for krigslignende virksomheder, kamp, 
heltemod og sejr. Denne kendsgerning giver os mulighed for at se fejlen hos dem, der 
betragter de gamle romere i det væsentlige som en race af semi-barbarer, 
som kun sejrede gennem brutal våbenmagt, der lånte fra andre 
folkeslag, såsom etruskerne, grækerne og syrere, de elementer, som 
tjente dem i stedet for ægte kultur. Det er derimod rigtigt, at den antikke romerske 
forestillinger havde en særlig mystisk opfattelse af krig og sejr, hvis betydning underligt 
nok er undsluppet specialisterne i studiet af romanen, 
som har begrænset sig til at påpege de mange og veldokumenterede traditioner, der er 
tale om i en distraheret og ligegyldig mand- 
ner. 

Det var den i det væsentlige romerske opfattelse, at for at blive vundet materielt, en 
krig skulle vindes — eller i det mindste begunstiges — på mystisk vis. Efter slaget ved 
Trasimene siger Fabius til soldaterne: "Deres skyld er at have forsømt ofringerne og at 
have undladt at tage hensyn til advarslerne fra or-aklerne, snarere end at have manglet 
mod eller evner" (Livy) , Historie af 
Rom, 17:9, jf. 31:5; 36:2; 42:2). 

Ingen romersk krig begyndte uden ofre og et særligt kollegium af 
præster — Feciales — stod for ritualerne i forbindelse med krig, hvilket 
blev betragtet som en 'retfærdig krig', iustum bellum, først efter at disse havde været 


3 Mestrius Plutarchus (46-127) var en græsk historiker. Alle hans biografier er samlet i 
Plutarch's Lives. 
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udført. Som engang påpeget af de Coulanges4, bestod roden til romernes 
militærkunst oprindeligt i ikke at blive tvunget til at kæmpe 

da guderne var imod det; det vil sige, når der ved hjælp af 'dødelige' tegn 
overensstemmelse mellem kræfter fra oven med menneskelige kræfter blev opfattet som værende 
fraværende. 

Krigsvirksomhedens fokus faldt således på mere end blot 
menneskeligt plan — og både ofringen og heltemodet fra kombattanten 
blev anset for at være mere end blot mennesker. Den romerske sejrsopfattelse 
er særlig vigtig. 

I denne opfattelse havde enhver sejr en mystisk side i ordets mest objektive 
forstand: hos sejrherren fornemmedes høvdingen, imperatoren, der blev 
applauderet på slagmarken, den øjeblikkelige manifestation af 
en guddommelig kraft, som forvandlede og trans-humaniserede ham. Selve det 
militære sejrsritual, hvor imperatoren (i den oprindelige betydning, 
ikke af 'kejser', men af sejrende høvding) blev løftet på et særligt skjold, 
er ikke blottet for symbolik, som det kan udledes af Ennius:5 skjoldet, 
tidligere helliget i Jupiters kapitolinske tempel, betyder her 
altisonum coeli clupeum, himmelsfæren, ud over hvilken sejr 
rejser manden, der har vundet. 

Afslørende og utvetydige bekræftelser af denne gamle romerske 
undfangelse er givet af arten af liturgien og pompøsiteten af 
triumfen. Vi taler om "liturgi' siden denne ceremoni, hvor hver 
vinderen blev hædret havde i Rom en karakter meget mere religiøs 
end militær. Den sejrrige leder dukkede op her som en slags manifestation eller 
synlig inkarnation af den olympiske gud, alle tegn og 
egenskaber, som han bar. Quadrigaen af hvide heste svarede til den af solguden 
på den lyse himmel og kappen på 
triumferende, den lilla toga broderet med guldstjerner, gengivet 
Jupiters himmel- og stjernekappe. Og det gjorde guldkronen og 
sceptret, der oversteg den kapitolinske helligdom. Og vinderen farvede sit ansigt 
med et minimum som i dyrkelsen af den olympiske guds tempel, hvortil han 
derefter gik for at stille højtideligt foran statuen af 
Jupiter de triumferende laurbær af sin sejr, med det formål at Jupiter 
var dens sande Forfatter, og at han selv havde faaet den i det væsentlige som en 


4 Numa Denis Fustel de Coulanges (1830-1889), en fransk historiker. Hans hovedværk var The 
Ancient City: A Study on the Religion, Laws, and Institutions of Greece and Rome, 

Garden City: Doubleday, 1956. 

5 Quintus Ennius (ca. 239 f.Kr.-c. 169 f.Kr.) var en digter og historiker i den romerske 

republik. Kun fragmenter af hans værker overlever. 
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guddommelig kraft, en kraft fra Jupiter: deraf den rituelle identifikation i 
ceremonien. 

Den kendsgerning, at den førnævnte kappe af triumferen svarede til 
de gamle romerske kongers, kunne give anledning til yderligere overvejelser: 
det kunne minde os om det faktum, som Altheim fremførte, at selv før 
ceremonien for kongens triumf blev defineret han var i den primitive romerske 
opfattelse optrådt som et billede på den himmelske guddommelighed: den 
guddommelige orden, som sidstnævnte præsiderede over, blev afspejlet og 
manifesteret i den menneskelige, centreret i kongen. I denne henseende — i 
denne opfattelse, som sammen med flere andre fra oprindelsestiden skulle 
genopstå i kejsertiden — vidner Rom omM en universel symbolik, som 
genfindes i en hel cyklus af store civilisationer i den indo-ariske verden og 
den aryo-iranske verden, i det antikke Grækenland, i det gamle Egypten og i 
Fjernøsten. 

Men for ikke at gå bort fra argumentet, lad os påpege et andet 
karakteristisk element i den romerske sejrsopfattelse. Det er netop fordi det 
blev set som en mere end blot menneskelig begivenhed, at en høvdings sejr 
ofte for romerne antog træk ved et numen, en selvstændig guddommelighed, 
hvis mystiske liv blev gjort til centrum for et særligt system af ritualer. designet 
til at fodre den, oplive den og bekræfte dens usynlige tilstedeværelse blandt 
mennesker. Det mest kendte eksempel kommer fra Victoria Caesaris. Hver 
sejr blev antaget at aktualisere et nyt center af kræfter, adskilt fra det 
dødelige menneskes særlige individualitet, som havde indset det; eller, hvis 
vi foretrækker det, var sejrherren ved sejr blevet til en kraft, der eksisterede 
ien næsten transcendent orden: en kraft, der ikke er den sejr, der er opnået 
i et givet øjeblik af historien, men, som det romerske udtryk præcist sagde, 
af en 'evigtig ' eller 'flerårig' sejr. 

Dyrkelsen af sådanne enheder, etableret ved lov, var designet til at 
stabilisere, så at sige, tilstedeværelsen af denne kraft, så den føjede sig 
usynligt til racens og førte den mod udfald af "lykke", hvilket gør hver ny sejr 
et middel til åbenbaring og forstærkning af energien fra den oprindelige sejr. 
I Rom, da fejringen af den døde Cæsar og hans sejr var den samme, og 
legene, som havde rituel betydning, var indviet til Victoria Caesaris, kunne 
han således betragtes som en 'evig sejrherre'. 


Sejrskulten, som man mente havde forhistorisk oprindelse, kan mere 
generelt siges at være den hemmelige ånd i Roms storhed og Roms tro på 
dets profetiske skæbne. Fra Au-gustus tid var statuen af gudinden Victory 
blevet placeret på alteret af 
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det romerske senat, og det var sædvanligt, at enhver senator, før han tiltrådte 
embedet, gik til dette alter og brændte et røgelsekorn. Sejrskraften syntes 
således usynligt at præsidere over kuriens overvejelser ;6 hænder rakte ud 
mod dens billede, da han, med en ny Princeps' komme, 7 blev svoret troskab 
til ham og igen den 3. januar hvert år, da højtidelige bønner blev bedt i senatet 
for kejserens sundhed og rigets velstand. Det er særligt interessant, at dette 
var den mest ihærdige romerske kult af såkaldt 'hedenskab', der overlevede 
efter ødelæggelsen af alle de andre. 


Andre betragtninger kunne udledes af den romerske forestilling om Mors 


triumphalis, 'triumfdød', som viser forskellige aspekter, som vi måske vil 
beskæftige os med ved en anden lejlighed. Her vil vi blot tilføje noget om et 
særligt aspekt af den heroiske dedikation, der er forbundet med det antikke 
romerske begreb om hengivenhed. Den udtrykker, hvad man i moderne termer 
kunne kalde et 'tragisk heltemod', men knyttet til en følelse af oversanselige 
kræfter og et højere og meget specifikt formål. 

I det antikke Rom betød hengivenhed ikke "hengivenhed" i den moderne 
betydning af en religiøs kults omhyggelige og alt for samvittighedsfulde praksis. 
Det var snarere en krigerisk rituel handling, hvor ofring af sig selv blev lovet, 
og ens eget liv blev bevidst dedikeret til 'lavere' magter, hvis udløsning skulle 
bidrage til at bringe sejr på den ene side ved at udstyre en med uimodståelig 
styrke og på den anden side ved at forårsage panik hos fjenden. Det var en 
rite, der formelt blev etableret af den romerske stat som en overnaturlig 
tilføjelse til våben i desperate tilfælde, hvor man mente, at fjenden næppe 
kunne besejres af normale styrker. 


Fra Livius (8:9) kender vi alle detaljerne i dette tragiske ritual og også den 
højtidelige formel for fremkaldelse og selvdedikation, som den, der havde til 
hensigt at ofre sig selv for sejren, måtte udtale, gentage den fra pontifexen, 
klædt i praetesta, hovedet tilsløret, hånden ved hagen og foden på et spyd. 
Derefter styrtede han i døden i kampen, en slynget, 'dødelig' kraft, ikke længere 
menneskelig. Der var adelige romerske familier, hvor dette tragiske ritual 
næsten var en tradition: for eksempel udførte tre af deci-beholdningerne det i 
340 f.Kr. i krigen mod de oprørske latinere, så igen i 295 i krigen mod 
samniterne, og endnu en gang i 79 i slaget ved Ascoli: som om dette var 'en 
familielov', som Livy udtrykker det. 


6 Det romerske senat. 
7 Endnu en betegnelse for den romerske kejser. 
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Som ren indre holdning kan dette offer, ved sin perfekte klarhed og 
sin frivillige karakter, huske, hvad der stadig sker i dag i Japans krig: 
vi har hørt om specielle torpedobåde eller om japanske flyvemaskiner, 
slynget med deres mandskab mod målet og endnu en gang offeret, 
næsten altid udført af medlemmer af den gamle krigeraristokrati, 
samuraien, har et rituelt og mystisk aspekt. Forskellen er bestemt, at de 
ikke sigter mod en mere end blot materiel handling, en sand 
evocation, i samme omfang som i den antikke romerske teori om de- 
Votio. 

Og naturligvis den moderne og frem for alt vestlige atmosfære til 
tusindvis af grunde, som så at sige er blevet konstituerende for 
vores væren gennem århundreder gør det ekstremt svært at føle og til 
flytte kræfter bag kulisserne og give enhver gestus, ethvert offer, hver 
sejr, forvandlende betydninger, såsom dem, der diskuteres 
over. Det er dog sikkert, at man selv i dag, i denne udløste omskiftelighed, 
ikke skal føle sig alene på slagmarkerne — man bør fornemme, i 
på trods af alt kan forhold til en mere end blot menneskelig orden og 
stier, som ikke udelukkende kan vurderes ud fra værdierne af denne 
synlige virkelighed, være kilden til en kraft og en ukuelighed, hvis 
virkninger på ethvert plan, i vores opfattelse, bør ikke undervurderes. 


259 


Machine Translated by Google 


Befrielser 


Oprindeligt udgivet den 3. november 1943 
som 'Liberazioni' i La Stampa. 


Det er et princip for gammel visdom, at situationer som sådan aldrig 
betyder lige så meget som den holdning, der antages, mens de er i dem, og 
derfor den betydning, der tillægges dem. Kristendom, generalisering 
fra et lignende synspunkt har været i stand til at tale om livet som en 'prøve' og 
har vedtaget maksimen vita est militia super terram. 

I historiens stille og ordnede perioder er denne visdom kun tilgængelig 
for nogle få udvalgte, da der er for mange lejligheder til at 
overgive sig og synke, at betragte det flygtige som det vigtige, 
eller at glemme den ustabilitet og beredskab, som er den naturlige tilstand af 
ting. Det er på dette grundlag, at det, man i bredere forstand kan kalde, 
det borgerlige livs mentalitet er organiseret: det er et liv, der ikke gør det 
kender enten højder eller dybder og udvikler interesser, følelser, begær og 
lidenskaber, som uanset hvor vigtige de måtte være fra 
blot jordisk synspunkt, blive smålig og relativ fra det overindividuelle og 
åndelige synspunkt, som altid må betragtes 
som passende for enhver menneskelig eksistens, der er værdig til navnet. 

De tragiske og forstyrrede perioder i historien sikrer ved 
omstændighedernes magt, at et større antal mennesker ledes mod en 
opvågning, mod befrielse. Og egentlig og væsentligt er det ved dette, at 
en bestands dybeste vitalitet, dens virilitet og dens urokkelighed, i overordnet 
forstand, kan måles. Og i dag i Italien på den front, som ved 
kender nu ikke længere nogen skelnen mellem kombattanter og ikke- 
kombattanter, og har derfor set så mange tragiske konsekvenser, en 
skal vænne sig til at se på tingene fra dette højere perspektiv til en 
langt større omfang, end det normalt er muligt eller nødvendigt. 

Fra den ene dag til den anden, selv fra den ene time til den anden, kan 
man som et genresultat af et bombetogt miste sit hjem og alt, hvad man mest 
elsket, alt det, man var blevet mest knyttet til, genstandene 
af ens dybeste følelser. Menneskets eksistens bliver relativ — det er en 


260 


Machine Translated by Google 


FRIGØRELSER 


tragisk og grusom følelse, men det kan også være princippet om en katharsis og 
midlet til at bringe det eneste frem i lyset, som aldrig kan undermineres, og som 
aldrig kan ødelægges. Det skal vi huske, 

af et komplekst sæt af grunde, overtroen, som tillægger al værdi 

til det rent individuelle og jordiske menneskeliv har bredt sig og rodfæstet sig 
ihærdigt — en overtro, som i andre civilisationer var og forbliver næsten ukendt. 
Det faktum, at Vesten nominelt bekender sig 

Kristendommen har kun haft en minimal indflydelse i denne henseende: helheden 
doktrinen om åndens overnaturlige eksistens og om dens overlevelse 

hinsides denne verden har ikke undermineret denne overtro på nogen væsentlig 
måde; det har ikke forårsaget viden om, hvad der ikke begyndte med fødslen 

og kan ikke ende med at døden skal anvendes i det daglige, sentimentale og 
biologisk liv for et tilstrækkeligt antal væsener. Det har folk snarere 

klamrede sig krampagtigt til den lille del af helheden, som er den korte periode 
af denne eksistens af individer, og har gjort alt for at ignorere det faktum, at det 
greb om virkeligheden, som det individuelle liv giver, ikke er nogen 

fastere end en græstot, som man kunne gribe for at redde sig selv 

fra at blive båret væk af en vild strøm. 

Det vækker denne bevidsthed netop ikke som noget cerebralt eller 
"andægtelig', men snarere som en levende kendsgerning og befriende følelse, 
som alt i dag, der er tragisk og destruktivt kan have, i hvert fald for det bedste 
af os: kreativ værdi. Vi anbefaler ikke ufølsomhed eller noget 
misforstået stoicisme. Langt derfra: det handler om at tilegne sig og udvikle en 
følelse af løsrivelse overfor sig selv, overfor tingene og overfor personer, hvilket 
skulle indgyde en ro, en uforlignelig vished 
og endda, som vi før har sagt, en ukuelighed. Det er som at forenkle sig selv, 
skille sig af med sig selv i en tilstand af venten, med en fast, helhed 
sind og med en bevidsthed om noget, der eksisterer hinsides al eksistens. Fra 
denne tilstand vil man også finde kapaciteten til altid at være 
i stand til at begynde igen, som om ex nihilo, 1 med et nyt og frisk sind, glemmer 
hvad der har været og hvad der er gået tabt, kun fokuserer på det positivt 
og kreativt kan stadig lade sig gøre. 

En radikal ødelæggelse af den 'borgerlige', der findes i ethvert menneske er 
muligt i disse forstyrrede tider mere end i nogen anden. I disse tider 
mennesket kan finde sig selv igen, kan virkelig stå foran sig selv og få 
vant til at se alt efter udsigten fra den anden 
kyst, for at genoprette betydningen, til væsentlig betydning, hvad 
bør være sådan i enhver normal tilværelse: forholdet mellem liv og 


1 latin: "ud af ingenting". 
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det 'mere end livet', mellem det menneskelige og det evige, mellem det 
kortvarige og det uforgængelige. 

Og at finde veje ud over blotte påstande og gimmicker, for at disse 
værdier kan efterleves positivt, og at komme til kraftfuldt udtryk i det 
størst mulige antal personer i disse timers prøvelse, er utvivlsomt en af 


de vigtigste opgaver, som den politiske regering står over for. vor nations 
åndelige elite. 
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Nedgangen 


af heltemod 


Oprindeligt udgivet den 1. oktober 1950 
"Tramonto degli eroi SoM i Meridiano d'Italia. 


Krig og oprustning i 'vesterlændingenes' verden handler igen om at 
garantere sikkerhed. Intensiv propaganda med en korsfarende tone, 
der bruger alle dens gennemprøvede metoder, er i luften. Her kan vi 
ikke gå grundigt ind i de konkrete spørgsmål, der vedrører vores 
specifikke interesser, men snarere antyde noget mere generelt, en af 
krigsbegrebets indre modsætninger, som underminerer grundlaget for 
det såkaldte 'Vesten'. 

Den teknokratiske fejl at tænke på 'krigspotentiale' primært i form 
af våben og rustning, særligt teknisk-industrielt udstyr og lignende og 
vurdere mennesket — ifølge det brutale udtryk, der nu er udbredt i 
militærlitteraturen — blot som 'menneskelige ressourcer' — har allerede 
blevet kritiseret meget. Kvaliteten og ånden hos de mænd, som 
våbnene, midlerne til krænkelse og ødelæggelse, er givet, har 
repræsenteret, repræsenterer stadig og vil altid repræsentere det 
grundlæggende element i 'krigspotentiale'. Ingen mobilisering vil 
nogensinde være 'total', hvis der ikke kan skabes mænd, hvis ånd og kald er op til de prø 

Hvordan står det til i denne henseende i 'demokratiernes' verden? 
De ønsker nu, for tredje gang i dette århundrede, at føre menneskeheden 
til krig i navnet "krigen mod krig". Dette kræver, at: mænd kæmper 
samtidig med, at krigen som sådan kritiseres. Det kræver helte, mens 
det udråber pacifisme som det højeste ideal. Det kræver krigere, mens 
det har gjort 'kriger' til et synonym for angriber og kriminel, da det har 
reduceret det moralske grundlag for 'den retfærdige krig' til det for en 
storstilet politioperation, og det har reduceret betydningen af kampånden 
til at skulle forsvare sig selv som en sidste udvej. 
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Det borgerlige ideal 


Lad os undersøge dette problem nærmere. I hvilken årsag skal 
manden fra 'vestblokken' gå i krig og se døden i øjnene? Det er åbenbart 
useriøst at svare i det borgerlige ideals navn, det omhyggeligt 
opretholdt 'sikkerhed' for tilværelsen, som afskyr risiko, som løfter 
at menneskedyrets maksimale komfort skal være let tilgængelig for alle. Få vil blive 
vildledt nok til at forestille sig det ved at ofre 
selv kan de sikre alt dette for fremtidige generationer. Nogle vil prøve 
at få andre til at gå og kæmpe i stedet for dem, og tilbyde dem som tilskyndelser 
smukke ord om humanitarisme, ære og patriotisme. En del 
ud fra dette er det eneste, en mand i sådan en verden vil kæmpe for, hans egen 
hud. 

Hans hud er den samme i Curzio Malapartes1 forstand som her: "Sikkert, kun 
huden er ubestridelig og håndgribelig. Man kæmper ikke længere for 
ære, for frihed, for retfærdighed. Man kæmper for denne ulækre hud. Du 
kan ikke engang forestille mig, hvad mennesket er i stand til, hvilke heltemod og i 
slægter, for at redde hans hud.' 

Hvis man ønsker en trosbekendelse fra den demokratiske verden ud over alle 
dens forudsætninger, er det indeholdt i disse ord. De udtrykker 
eneste credo, der ser bort fra blotte ord og løgne, som den åndeligt kan udstyre sin 
hær med. Det betyder at skynde sig til korstoget mod 
Kommunistisk trussel kun af fysisk terror; af terror for sine egne 
hud; for Babbitts skræmmende, vaklende ideal;2 om borgerlig sikkerhed; 
af 'civilisationen' af det domesticerede og standardiserede menneskedyr, 
som spiser og parer sig, og hvis horisont er læserens grænser 
Digest, Hollywood og sportsstadionerne. 

Således vil de, der grundlæggende mangler heltemod, søge det 
vække krigere til 'vestens forsvar' ved at spille på angstkomplekset. Siden de har 
dybt demoraliseret den sande vestlige 
sjæl; da de har fornedret og nedværdiget, for det første det sande grundlag for 


1 Curzio Malaparte (1898-1957) var en italiensk forfatter og journalist. Oprindeligt en 
fascistisk tilhænger, vendte han sig mod fascismen efter at have dækket krigen på 
østfronten for de italienske aviser (dokumenteret i hans bøger Kaputt og Volga stiger i 
Europa). Her refererer Evola til sin efterkrigsroman om livets kampe i Italien under allieret 
besættelse, The Skin (Evanston: Northwestern University Press, 1997). 

2 Babbitt er en roman første gang udgivet i 1922 af den amerikanske forfatter Sinclair Lewis 
(New York: Harcourt, Brace & Co.). Som et resultat af sin popularitet blev udtrykket 

'Babbitt' synonymt med borgerlig konformisme og filistinisme, som er romanens tema. 
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staten, hierarkiet og viril solidaritet; og for det andet, forestillingen om 
krig og kamp, skal de nu spille det anti-bolsjevikiske korstogs 'trumf'. 


Nok af illusioner Der 


kan ikke være mange illusioner tilbage om den slags 'moral', som 
kan understøtte denne bestræbelse, og som ingen industriel mobilisering 
med atombomber, flyvende superfæstninger, supersoniske jagerfly og 
så videre kan erstatte. Det er alene med disse 'trumfkort', at den 'vestlige 
verden' nu står på tærsklen til en mulig tredje verdensomspændende 
katastrofe, efter at have nedbrudt og fornærmet alt, som havde overlevet 
fra de autentiske krigertraditioner i Europa og det fjerne. Øst. 

I den modstående blok er der kræfter, der kombinerer teknologi 
med fanatismens elementære kraft, af mørk og vild beslutsomhed og af 
foragt for det individuelle liv, der findes blandt masser, som, enten 
gennem deres egne gamle traditioner eller gennem ophøjelsen af den 
kollektivistiske ideologi. , næppe værdsætter deres egen eksistens. 
Dette er tidevandet, som vil svulme frem, ikke kun fra Det Røde Østen, 
men fra hele et forurenet og frigjort Asien. 

Men det, der virkelig kræves for at forsvare 'Vesten' mod disse 
barbariske og elementære kræfters pludselige opståen, er styrkelsen, i 
et omfang, der måske stadig er ukendt for det vestlige menneske, af en 
heroisk livsvision. Bortset fra det militærtekniske apparat råder 
'vesterlændingens' verden kun over et slapt og uformelt stof — og 
dyrkningen af huden, myten om 'sikkerhed' og om 'krig mod krig' og 
idealet. af den lange, komfortable, garanterede, 'demokratiske' eksistens, 
som foretrækkes frem for idealet om opfyldelsen, som kun kan gribes på 
grænserne mellem liv og død i mødet mellem essensen af at leve med 
den ekstreme fare. 

Nogle vil indvende, at efter alt det, Europa har været igennem, har 
vi fået nok af 'militarisme' og krigshændelser, og 'total krig' bør efterlades 
i fortiden og glemmes. Indrømmet, 'militarisme' kan efterlades os, da det 
kun er et degraderet, ringere ekko af en heroisk (og langt fra udelukkende 
krigerisk) opfattelse, og at fordømme al heroisme som 'militarisme' er en 
af midlerne ved 'demokratisk' propaganda. , et middel, som nu er 
begyndt at give bagslag på sine fortalere. I hvert fald vil der nok desværre 
ikke være noget valg. Det vil være svært for de kræfter, der allerede er i 
bevægelse at stoppe (generelt, uanset 
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resultatet af den aktuelle koreanske affære), og der vil kun være én tilbage 
handling: at ride på tigeren,3 som det hinduistiske udtryk udtrykker det. 

En af de mest roste nutidige forfattere i Europa 
har skrevet ting om moderne krig, som han oplevede grundigt 
og aktivt (han meldte sig frivilligt, blev såret atten gange og blev 
tildelt den højeste tyske militærdekoration), hvis værdi vil blive mere og mere 
tydelig ide kommende tider.4 Han har sagt, at 
det moderne menneske ved at skabe teknologiens verden og sætte den i gang, 
har underskrevet sit navn til en gæld, som han nu skal betale. Teknologien, 
hans væsen, vender sig mod ham, reducerer ham til sit eget instrument og 
truer ham med ødelæggelse. Dette faktum viser sig mest 
klart i moderne krig: total, elementær krig, den nådesløse kamp med 
selve materialiteten. Mennesket har intet andet valg end at konfrontere denne kraft, at gengive 
selv egnet til at besvare denne udfordring, at finde i sig selv hidtil uventede 
åndelige dimensioner, at vågne op til former for ekstreme, essentielle heltemod, 
former, som, selv om de ikke bekymrer sig om sin person, ikke desto mindre 
aktualiserer, hvad den førnævnte forfatter kalder det "absolutte 
person' i ham, og dermed retfærdiggøre hele oplevelsen. 

Der er ikke andet, man kan sige. Måske vil denne udfordring udgøre den 
positive side af spillet for særligt kvalificerede mænd, givet 
det spil skal accepteres og spilles alligevel. Overvægten af den negative del, 
af ren ødelæggelse, kan være skræmmende, infernal. Men intet andet valg er 
givet til det moderne menneske, da det selv er den 
eneste forfatter til den skæbne og det aspekt, som han nu begynder på 
se. 

Dette er ikke tidspunktet til at dvæle ved sådanne udsigter. Desuden hvad 
vi har sagt ikke vedrører nogen særlig nation, heller ikke 
nutid. Det handler om det tidspunkt, hvor tingene bliver alvorlige, 
globalt, ikke kun for den borgerlige, kapitalistiske verdens interesser, 
men for de mænd, der ved og på det tidspunkt stadig vil kunne samles 
sammen til en urokkelig blok. 


3 Et udtryk, der ofte bruges af Evola, især i sin bog af samme navn, til at beskrive de 
problemer, som en person står over for, som forsøger at modstå normerne og værdierne 
iden moderne verden og samtidig tvinges til at leve i den. 

4 Evola refererer til den tyske forfatter Ernst Junger (1895-1998), og specifikt hans værk 

Der Arbeiter (Arbejderen) fra 1932, som ikke er oversat til engelsk. 

Mange af ideerne fra Der Arbeiter er dog sammenfattet i Jungers eget essay "Total 
Mobilisation', som findes på engelsk i Richard Wolin (red.), The Heidegger Controversy (New 
York: Columbia University Press, 1991). 
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